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Mirjana Filipic
Vedji in popolnejsi Sotor Kristusovega duhovnistva
(Heb 9,11)

Povzetek: Raziskava izpostavlja Zivljenjski prostor Kristusovega duhovnistva, ki je
v Heb 9,11 izraZen z besedno zvezo »skozi vedji in popolnejsi Sotor«. Oprede-
ljuje jo kot prostorsko metaforo, s katero pisatelj skrivnostno nakazuje, da je
dejanje Kristusove daritve najprej notranje Bogu samemu, saj kot boZji Sin po
vecnem Duhu daruje sebe Ocetu. Nato pa pisatelj v odresenjskem smislu nad-
grajuje metaforiko Sotora s simboliko zagrinjala, ki omogoca dostop v Sotor, in
z odprtjem nove in Zive poti za nas (10,19-20). Uvodoma je za izbrano besedno
zvezo kriti€no predstavljena raznolikost dosedanjih interpretacij, kozmoloske,
eklezioloske in kristoloSke, v nadaljevanju pa so ob treh starozaveznih citatih (2
Mz 24,8; 25,40; Jer 31,31-34; Ps 40,7-9), izrecno priklicanih v Sirsem sobese-
dilu (Heb 8,1-10,18), razviti vidiki, ki na nov, do sedaj Se ne obravnavan nacin
osvetljujejo prostorsko metaforo Sotora. Na podlagi Postave (2 Mz 24,8; 25,40)
je opisana narava nebeskega Sotora glede na zemeljskega, v kontinuiteti z le-
vitskim duhovnistvom. Ob psalmu (Ps 40,7-9) je poglobljen pomen Kristusove
daritve, ki ni ve€ vezan na Sotor, ampak na Sinovo razpoloZljivost Ocetu, to pa
prerasca logiko starozaveznega nacina darovanja, vezanega na poseben prostor.
Z dvakratnim citiranjem preroka (Jer 31,31-34) pa pisatelj izpostavi ucinkovi-
tost, ki jo ima Kristusovo duhovnistvo za nas, ko z vzpostavitvijo nove zaveze
najde prostor v nasi notranjosti, kjer nam podarja novo srce in novo misel.

Kljuéne besede: pismo Hebrejcem, Sotor, duhovnistvo, jom kipur, kri zaveze, daritev,
prostorska metafora, zagrinjalo Sotora

Abstract: A Greater and More Perfect Tabernacle of Christ’s Priesthood (Heb 9,11)

The paper presents the habitat of Christ’s priesthood, which, in the Bible (Heb
9,11), is expressed by the word combination »through the greater and more
perfect tabernacle«. It defines it as a metaphor of space whereby the biblical
author suggests in a mysterious way that the act of Christ’s sacrifice is first in-
terior to God himself since he as God’s Son offers himself to his Father through
the eternal Spirit. Subsequently, the biblical author extends the imagery of the
tabernacle in redemptive sense by the symbolism of the curtain, which enables
entrance to the tabernacle, and by opening a new and living way for us (10,19—
20). In the introductory part of the paper, various existing interpretations of
the selected word combination i.e. cosmological, ecclesiological and christolo-
gical ones are presented in a critical manner. In the continuation, on the basis
of three quotations from the Old Testament (Ex 24,8; 25,40; Jer 31,31-34; Ps
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40,7-9) that are expressly given in the broader context (Heb 8,1-10,18), the
paper develops aspects that explain the space metaphor of the tabernacle in
a new manner that has hitherto not been presented. On the basis of the bibli-
cal text (Ex 24,8; 25,40), the nature of the heavenly tabernacle with regard to
the eartly one is described, in continuity with Levitic priesthood. On the basis
of the Psalm (Ps 40,7-9), the meaning of Christ’s sacrifice is deepened, which
is no more bound to the tabernacle but to the Son’s availabilty for the Father
and this surpasses the logic of the Old Testament manner of offering sacrifice
that was bound to a special space. By a double quotation of the prophet (Jer
31,31-34), the biblical author emphasizes the effect Christ’s priesthood has on
us when he establishes a new covenant and finds space within us where he
gives us a new heart and a new way of thinking.

Key words: Letter to the Hebrews, tabernacle, priesthood, Yom Kippur, Blood of
the Covenant, sacrifice, metaphor of space, tabernacle curtain

Pismo Hebrejcem predstavlja Kristusa kot edinega pravega vélikega duhovnika, ki
z daritvijo samega sebe enkrat za vselej izpopolni levitsko duhovnistvo. Srediscna
enota pisma (9,11-12) opisuje to dejanje na podlagi starozaveznega obredja vélikega
spravnega dne (jom kipur), pri tem pa skrivnostno omenja »vecji in popolnejsi Sotor«
kot prostor, v katerem Kristus po veénem Duhu daruje sebe Ocetu in s tem odpre pot
resitve tudi nam. Raziskava izpostavlja metafori¢ni pomen tega prostora, ki je skozi
zgodovino eksegeze doZivel Ze vrsto razlag, in glede na sobesedilo pojasnjuje, s ka-
ksno drZo Kristus kot darovalec prihaja vanj, kaj pomeni njegovo poenotenje z darit-
vijo, kaksno ucinkovitost ima to za nas, ki s krstom postanemo delezni Kristusovega
duhovnistva, ko se tudi pred nami odpre Zivljenjski prostor daritve.

1. Odpiranje vprasanj glede veéjega in popolnejsega
sotorav9,11-12

ojem Sotora je v Pismu Hebrejcem razvit na podlagi primerjave z obredjem
levitskih duhovnikov.! V $ir$i enoti pisma (Heb 8,1-10,18) nastopi izraz oknvy),
Sotor,2 osemkrat.? Na teh mestih pisatelj razlaga, kako zemeljski Sotor (8,5; 9,2—
3.6.8.21) dozivi svojo izpopolnitev v Sotoru na nebeski ravni, ki ga opisuje kot res-

1 |zraz »%otor« zasledimo v Novi zavezi dvajsetkrat, in to na mestih, ki imajo pomembnejso vsebino.

Presenetljivo, saj je imel vlogo Sotora v obrednem Zivljenju 1. stoletja po Kristusu tempelj v Jeruzalemu.
Ta mesta so: Stefanov govor v Apd 7,44—46 in Jakobov govor v Apd 15,16; prolog v Jn 1,14, v katerem
nastopi glagolska oblika (oknvéw, »Dotopu«), ki se navezuje na uéloveéenje logosa; v Raz 21,3, v katerem
je opisano videnje novega Jeruzalema (»Glej, prebivali¢e Boga (1, oknvi tod 8eod) med ljudmi! In pre-
bival bo (oknvoel) z njimi, oni bodo njegova ljudstva in Bog sam bo z njimi, njihov Bog.«).

Hebrejski izraz za Sotor (miskan) v bistvu pomeni »bivalni prostor«, Vulgata ga prevaja s tabernaculum.
Sotor je razumljen kot stalno prebivali$¢e Boga, ki je bilo sredi $otori$¢a. Povezuje se z najpomembnej-
$imi pojmi, kakor so skrinja zaveze, obredje, duhovniki. BoZja navzo¢nost je imela prostor v tako imenova-
nem kapporet skrinje v presvetem (Borghino 2005,21).

V nadaljevanju pisatelj govori o Sotoru Se v 11,9 in v 13,10, vendar ne v neposredni povezavi s Kristu-
sovim duhovnistvom, zato ti mesti samo omenjamo.
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ni¢nega (8,2) ter vecjega in popolnejSega (9,11). Posvetili se bomo besedni zvezi
8L thg petovog kol TeAelotépac okmuic, skozi vedji in popolnejsi Sotor, za katero
Se danes obstajajo razlicne interpretacije. To zvezo razumevamo kot prostorsko
metaforo, ki jo pisatelj premisljeno nadgrajuje s preostalo simboliko svetega pros-
tora (svetisce, pot, zagrinjalo, boZja hisa, nebeski Jeruzalem, gora Sion, nebesa)
in vsakemu izrazu daje ustrezen vsebinski poudarek.* Navedimo celotni stavek
(9,11-12), ki vsebuje izbrano besedno zvezo:

Kristus pa je prisel (mapoyerduevoc) kot véliki duhovnik prihodnjih dobrin
skozi (51&) vedji in popolnejsi Sotor (tfic ueilovog kol TeAeLotépoag oknyic),
ki ni narejen z rokami, to je, ni od tega stvarstva,
niti ne s (81°) krvjo kozlov in juncev, ampak je
s (6e) svojo lastno krvjo
stopil (elofjABev) v svetisce enkrat za vselej in dosegel veéno odkupitev.

Opazimo lahko koncentri¢no zgradbo stavka, ki v sredis¢u izpostavlja dva ele-
menta, Sotor in kri, oba uvedena s predlogom &L in opisana v pozitivnem in v
negativnem smislu glede na starozavezni obred praznika jom kipur. Okvir jima daje
pot Kristusa,® vélikega duhovnika, ki vodi skozi Sotor v svetisce, in na tej poti Kri-
stus doseZe vecne dobrine za nas. Izbrano besedno zvezo, ki simboli¢no ponazar-
ja prehod, osvetlimo s treh vidikov:

e opredelitev metafori¢ne narave Sotora;
e Kristusova daritev in Sotor;
e zagrinjalo Sotora in nase vstopanje.

V omenjeni SirSi enoti pisatelj izpostavlja tri vecje starozavezne citate, vzete iz
postave (2 Mz 24,8; 25,40), iz prerokov (Jer 31,31-34) in iz psalmov (Ps 40,7-9);
vsak po svoje osvetljujejo izbrano besedno zvezo, ki pa glede na starozavezno
ozadje konteksta Se ni bila obravnavana. Ti citati, vzeti prav iz treh temeljnih delov
judovskega kanona (Postava, Preroki in Spisi), sestavljajo v judovski razlagalni tra-
diciji tako imenovano harizo (ogrlico),® to pomeni, da v medsebojni prepletenosti
ustvarjajo celostno sporocilo. Ob 2 Mz 24,8; 25,40 bomo videli, kako pojem Soto-
ra v metaforicnem smislu izpostavlja kontinuiteto z zemeljskim Sotorom. Ob Ps
40,7-9 bo orisana Kristusova drZa, s katero stopa pred Oceta, da bi kot Sin izpolnil
njegovo voljo, in s tem presega starozavezni nacin darovanja, vezan na presveto
v Sotoru. Z Jer 31,31-34 pa je nakazana uresnicitev napovedi nove zaveze, ki po
Kristusovi daritvi najde prostor v nasi notranjosti, ko nam je podarjeno novo srce.

4 Kot zanimivost naj povemo, da v Pismu Hebrejcem tempelj ni nikoli omenjen, pisatelj vedno govori le

o Sotoru in na splosno o svetis¢u. Mnogi to dejstvo povezujejo z nastankom pisma, saj ga datiramo v
¢as po porusenju templja (Isaacs 1992, 89).

Pisatelj za glagole premikanja v 9,11-12 uporablja griki ¢as aorist (mepayevdpevoc elofrber). To kaZe na
enkratno preteklo dejanje, kakor izpostavlja tudi beseda épamag, »enkrat za vselej«.

6 Vsakokrat, ko »naredimo ogrlico« iz Postave, iz Prerokov in iz Spisov, ta beseda spet postane eno in

kakor ogenj, ki gori (Lenhardt, v: yHag 2,1,77b).
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2. Raznolikost dosedanjih interpretacij

Za boljse odpiranje problematike poglejmo najprej dosedanje razlage besedne
zveze 8o tig pellovog kal terelotépag oknyiig, ki se razhajajo predvsem za-
radi razliénih pogledov na predlog 6, saj ima ta predlog v povezavi z genitivom na
tem mestu lahko prostorski pomen (skozi, prek, v Sotoru) ali pa instrumentalnega
(s $otorom). Ce predlog razumemo v prostorskem smislu, je e vedno vprasanje,
koliko je omenjeni $otor le metafora, koliko pa realna nebegka stvarnost. Ce pa
predlog razumemo v instrumentalnem smislu kot sredstvo, s katerim je Kristus sto-
pil v svetisce, ostaja odprto razumevanje odnosa med darovalcem, ki aktivno vsto-
pa v Sotor, in daritvijo, ki je v pasivnem smislu opredeljena s tem istim prostorom.
V Kristusu se namre¢ na poseben nacin zgodi poenotenje duhovnika z daritvijo.
Razli¢ne razlage izbrane besedne zveze, ki kaZzejo na nedorecenost besedila, razde-
limo na kozmolosko, na kristolosko in na ekleziolosko (Vanhoye 2002, 197-210).

a. Kozmoloska razlaga izpostavlja metafori¢ni pomen Sotora glede na celotno
stvarstvo in se pri tem opira na bibli¢ni jezik, ki govori o »kozmicnih nebesih« (Job
9,8; 1z 44,24; Ps 8,4.7; 104,2). lzvor ima Ze pri Filonu. Bog je naredil vse stvarstvo
in ga podvrgel ¢loveku, tako naj bi Sotor, ki ni narejen s ¢loveskimi rokami, izrazal
celotno stvarstvo (Leschert 1995, 126). Zagovorniki kozmoloske razlage se skli-
cujejo na Heb 9,24; tu je vedji in popolnejsi Sotor poenoten s samimi nebesi, ce-
prav pri tem ne upostevajo, da je izraz »nebesa« v Pismu Hebrejcem veéplasten.
Glede na sobesedilo lahko razlikujemo tri razlicne pomene nebes: ustvarjena ne-
besa oziroma nebo kot del stvarstva je opisano v 1,10-12; nebesa kot prostor, ki
oznacuje preseznost Kristusove daritve (4,14), in nebesa kot prebivalisc¢e Boga
samega (9,24), ki so v bistvu sinonim za »bozje obli¢je«, pred katero je stopil Kri-
stus, ko je bil poviSan na boZjo desnico. Kozmoloska razlaga je tudi nasprotna
osnovnemu pomenu, ki ga pisatelj Pisma Hebrejcem Zeli izpostaviti v delitvi na
zemeljsko in nebesko stvarnost: da je namrec srednik med njima Kristus.

b. Eklezioloska razlaga, tipicna tudi za patristicno eksegezo (Severijan iz Gabale,
Janez Damascan), zapusca dvoumni kozmoloski jezik in »vedji in popolnejsi Sotor«
v krs¢anski metaforiki prikazuje kot Cerkev. Navezuje se tudi na apokalipti¢no vi-
denje nebeskega Jeruzalema kot prebivalis¢a (Sotorjenja) Boga med ljudmi (Raz
21,3; 1z 54,2-3; 65,18). Ob teh splosno priznanih vzporednicah ostaja vprasanje,
koliko je razlaga v skladu s kontekstom, v katerem je Sotor nekaj, kar je bilo Kri-
stusu vnaprej pripravljeno in mu je dalo moZnost, da je za nas dopolnil veliko-
duhovnisko dejanje in vstopil pred bozje obli¢je.

c. Kristoloska razlaga pa trdi, da je »vecji in popolnejsi Sotor« metafora za Kri-
stusovo poveli¢ano telo. Tudi to razlago so podprli Ze cerkveni ocetje (Avgustin,
Ambroz, Janez Krizostom, Teodoret, Psevdo-Ekumenij, Teofilakt), v srednjem veku
pa Tomaz Akvinski. Pozneje jo je razvil tudi A. Vanhoye, ki mu je Se posebno sledil
J. Sweetnam (1989, 231). V metafori je videl Kristusovo zakramentalno telo, ki Ze
pripada novemu stvarjenju in v katero se vsi vgrajujemo (Heb 3,6). Ta razlaga se
opira tudi na metafori¢no primerjavo telesa s Sotorom, ki je drugace splosno uvel-
javljena v svetopisemski literaturi (Mdr 9,15; 2 Kor 5,1.4; 2 Pt 1,13.14), vendar pa
pisatelj Pisma Hebrejcem o Sotoru nikjer ne govori na takSen nacin. A. Vanhoye v
utemeljevanju kristoloske razlage izpostavlja tudi SirSe povezave, na primer z Mr
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14,53; Jn 1,14; 2,21. Opredeljuje se le za instrumentalno rabo predloga 8.d, ko v
ozjem kontekstu (9,11-12) vzporeja dve »sredstvi« Kristusovega duhovnistva, So-
tor in kri, ki naj bi nakazovali telo in kri tudi v evharistichem smislu (2002, 250).
Ta razlaga je tezko zdruZljiva s Heb 2,14: tukaj je z besedno zvezo »meso (oapE) in
kri« izraZzeno Kristusovo uclovecenje, zato mnogi oporekajo temu, da je v Pismu
Hebrejcem navzoca evharisti¢na simbolika. Prav tako je ta razlaga nasprotna Heb
10,20: tukaj je Jezusovo telo (oapE) izrecno predstavljeno kot zagrinjalo, skozi ka-
tero vstopamo v njegovi krvi po novi in Zivi poti do svetisca.

V najnovejsih razlagah (Attridge 1999, 411-416; Ellingworth 1993, 448; Koster
2005, 160) zasledimo predvsem kriticen pogled na kristolosko razlago, medtem
ko sta prvi dve vnaprej izkljuCeni. Kritika izpostavlja, da je pomen Sotora treba
opredeliti glede na kompleksno simboliko vélikega spravnega dne, v kateri je Sotor
za levitskega duhovnika le prostor izvajanja obredja; tako tudi za Kristusa ostaja
le prostorska metafora, ki pa sega na nebesko raven. To izkljuuje moznost, da bi
bil »vecji in popolnejsi Sotor« razumljen kot sredstvo, s katerim je Kristus stopil
pred boZje obli¢je, oziroma da bi bil poenoten z njegovim telesom.”

Poglejmo zdaj na podlagi povezav s starozaveznimi citati, kaj lahko re¢emo o
prostoru, v katerem je Kristus enkrat za vselej opravil svojo daritev in izpopolnil
levitsko duhovnistvo.

3. O metafori¢ni naravi sotora (2 Mz 25,40)

Pisatelj opredeljuje metafori¢no naravo »vecjega in popolnejSega Sotora« glede
na to stvarstvo, glede na zemeljski Sotor, ki ga je zgradil Mojzes. Odnos med
obema Sotoroma pojasnjuje uvodna enota (8,1-5), ki vsebuje starozavezni citat 2
Mz 25,40.% O izvoru Sotora, ki je vezan na Kristusovo duhovnistvo, pravi pisatelj
v 8,2, da ga »je utrdil (é¢mnEev)® Gospod, ne ¢lovekg, in v 9,11, da »ni narejen s
¢loveskimi rokami« (o0 yelpomoLntov), to pomeni, da »ni od tega stvarstva« (tod
T’ éoTv o taltng ThC kTloewc). 1z teh opredelitev vidimo, da metaforiéni izraz
presega to stvarstvo in lahko nakazuje novo stvarjenje, ki je v celoti boZje delo,
vezano na Kristusa, in je neminljive, ve¢ne, neotipljive narave.'®

Ze zemeljski $otor, ki je bil narejen s ¢loveskimi rokami in so ga uporabljali levitski
duhovniki, je imel izvor le v Bogu, saj mu je zacasno veljavo na zemlji dalo to, da je
bil zgrajen po bozjem narocilu, da ga je Mojzes gradil po poprej razodetem vzorcu
na gori, kakor pove starozavezni citat 2 Mz 25,40: »Glej, da bo$ naredil vse po vzo-

7 Prvi predlog 5.4, ki zadeva 3otor, je razumljen v prostorskem smislu, drugi 8., ki velja za kri, pa v in-

strumentalnem smislu. Besedni par »Sotor in kri« kaZze na dva nujna elementa za dosego sprave: obre-
dni prostor in kri, ki je v njem prelita.

Ta starozavezni citat je v SirSem kontekstu 2 Mz 25,10—40 neposredno vezan na Heb 9,1-5, ki povzema
popis zemeljskega Sotora z rahlimi odstopanji.

Glagol je nekaj posebnega v Novi zavezi in se najbrz sklicuje na 3 Mz 24,6. Zimenom »Gospod« je misljen
Bog, ne Kristus.

10 v/ Heb 1,10 je resda receno tudi za ustvarjena nebesa, da so delo Gospodovih rok, vendar se iz konteksta

razume, da so kot tak$na minljiva in bodo presla, ko se bo vse, kar je ustvarjeno in otipljivo, zamajalo
ob Gospodovem drugem prihodu (12,27).
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rcu (tOmog, v MT: mman tabnit, v LXX: mapaderyue), ki ti je bil pokazan (dex6évta)'t na
gori.« Hebrejska beseda tabnit, ki oznacuje boZje razodetje Mojzesu in izhaja iz he-
brejskega glagola m3, graditi, najbrz ne pomeni le konkretnega modela glede zuna-
njega videza zemeljskega Sotora, Ceprav je v Drugi Mojzesovi knjigi zelo poudarjena
konkretna izdelava Sotora, ki je v skladu z zelo natancnimi obrednimi pravili glede
vzpostavljanja odnosa z Bogom.*? Prav to ujemanje med videzom Sotora in bogos-
luznimi dolocili v njem (9,1), kakor opisuje natancneje pisatelj v 9,2-10,"* nam daje
misliti, da tabnit na splosno oznacuje bozji nacrt, ki temelji na starozaveznih nacelih
obnavljanja zaveze z ljudstvom (Wilcox 1988, 652). S Kristusom, srednikom nove
zaveze, pa je nastopil ¢as preureditve,** ki ima na nebeski ravni »vedji in popolnejsi
Sotor« in »nova dolocila«, ki zadevajo Kristusovo prelitje krvi enkrat za vselej.*®

Razmerje med zemeljskim Sotorom in Sotorom na nebeski ravni osvetljuje tudi Heb
12,18-24, ki opisuje odnos med otipljivo, zemeljsko stvarnostjo in neotipljivo, nebe-
Sko. Minljivo stvarnost (12,18-21) ponazarja pisatelj z Mojzesovim izkustvom Boga na
gori Sinaj, ko je sklenil zavezo z ljudstvom, ki je le od dale¢ lahko v strahu spremljalo
dogajanje. Nam pa je dano, da se po Kristusu, sredniku nove zaveze, pribliZamo ne-
beski stvarnosti, ki je kakor gora Sion, nebeski Jeruzalem. Pisatelj govori o glasu, ki je
v nasprotju z bozjo govorico na Sinaju, kakor o glasu »krvi, ki govori bolje kakor Abe-
lova« (12,24), ker ima mo¢, ocistiti nas, odresiti, posvetiti, da se lahko priblizamo Bo-
gu. Svarilo, naj ne zavrnemo Kristusa, ki govori iz nebes, kakor da govori njegova kri,
se navezuje tudi na dvakratno vabilo: »Ce danes zasliSite njegov glas, ne zakrknite
svojih src kakor ob uporu.« (Heb 3,15; 4,7) Pisatelj v tem eshatoloskem kontekstu So-
tora ne omenja vec, od simbolike spravnega obredja ostane le element krvi.*

1 Pisatelj v Pismu Hebrejcem uporabi pasivni deleznik grikega aorista, medtem ko ima LXX pasivni deleznik
grikega perfekta (SedeLyuévov). Ta sprememba morda nastane tudi zato, ker pisatelj Zeli poudariti, da je
Mojzesov Sotor stvar Ciste preteklosti, ki nima ve¢ nobenih posledic za sedanjost.

2 Ker je citat vzet iz konteksta, ki govori o pravkar sklenjeni zavezi (2 Mz 24), in se je tudi Sotor sam upo-

rabljal za obnavljanje zaveze med Bogom in ljudstvom, lahko podroben opis graditve Sotora ponazarja
to, kar je ¢lovek potreboval za zvestobo zavezi, saj je zaveza nalagala to¢no doloc¢en nacin Zivljenja.

13 Pisatelj v 9,1-10 izpelje na poseben nacin povezavo med Sotorom in novo zavezo, za katero — kakor

omenja v 8,7 — se i3¢e prostor (é{nteito toémog). V 9,1 pravi, da je prej$nja (prva) zaveza imela zemeljsko
svetisce. Ko v 9,2-5 opisuje zemeljski Sotor, posebej poudari deljenost Sotora na dva lo¢ena prostora,
na sveto in na presveto, ki ju imenuje kar prvi in drugi Sotor, ¢eprav je v Drugi Mojzesovi knjigi opisan
kot en sam 3otor, ki je pregrajen le z zagrinjalom (katamétaope). Ko v 9,67 predstavi obredno vlogo
obeh Sotorov, pri tem izpostavi, da v prvi Sotor vstopajo duhovniki veckrat na leto, v drugega pa le enkrat
na leto samo véliki duhovnik, in $e to samo s krvjo.

14 Pisatelj ustvari simboli¢ni preskok z dveh locenih zemeljskih Sotorov, s prvega in z drugega, na dva ¢asa:

na sedanji ¢as in na Cas preureditve, ki nakazujeta dve zavezi. V 9,8 izpostavi dejstvo, da »pot v svetisce
Se ni odprta, dokler Se stoji prvi Sotor«. Prvi Sotor je na zemeljski ravni in je podoba za sedanji cas,
drugi Sotor pa povzdigne na nebesko raven, saj zanj nakazuje »Cas preureditve«, ker postane prostor
nove zaveze, prostor, ki je v 9,11 potem imenovan »vecji in popolnejsi Sotor«, v katerem Kristus s svojo
krvjo vzpostavi novo zavezo.

15 Pisatelj ob drugih metaforicnih izrazih, ki v smislu novega stvarjenja nakazujejo trdnejsa in bolj popolna

bivali¢a, kakor je $otor (hi$a, mesto), omenja neposredno Boga kot graditelja. Ze v 3,3—4 pravi, da je
Bog zgradil vse (6 8¢ mdvta kataokevdong Oedc), tudi boZjo hiso, ki smo mi. Tudi v 11,10, ko govori o
Abrahamu, ki je prebival v 3otorih (év oknvaic), pravi, da je v veri pri¢akoval mesto, ki ima temelje in je
njegov graditelj (texvitne) in stvaritelj (dnuLovpyoc) Bog, v 12,22-24 pa to mesto, nebeski Jeruzalem,
natancneje opise.

6 7a primerjavo lahko vidimo, kako je metaforika Sotora v eshatoloskem smislu razvita v Raz 21,3: »Glej,

prebivali$¢e Boga (1) oknvt tod 08eod) med ljudmi! In prebival bo (oknvdoel) z njimi, oni bodo njegovo
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Metafori¢na narava Sotora je v Pismu Hebrejcem opredeljena tudi z izrazi, ki
spominjajo na platonski jezik. Kristus je v 8,2 imenovan »sluzabnik resni¢nega So-
tora«, to pomeni, da je ve¢ni duhovnik v neposredni bozji blizini, medtem ko za
levitske duhovnike v 8,5 pravi, da so sluZili le »prispodobi« (0TddeLyue pomeni
skica, osnutek) in »senci« (okLg) nebeskega. Ve strokovnjakov je iskalo v teh vse-
binah vplive Filonovih razlag (Attridge 1999, 367; Brooks 1970, 211; Ellingworth
1993, 407), v povezavi s Heb 1,1-3 pa to, kar je resnicno glede na senco, priklice
Kristusovo boZjo naravo, njegov edinstveni odnos do Oceta. Pisatelj pravi, da je
Kristus »odsev« Ocetovega velicastva ali »odtis« njegovega obstoja. Ko Oce izpo-
veduje: »Moj Sin si ti, danes sem te rodil,« v tej ljubezni tudi pravi, da: »je vse zanj
in vse po njem.« (2,10) V Sinu je bilo ustvarjeno prvo stvarjenje, saj so bili po njem
ustvarjeni svetovi (1,2) in samo po njem je lahko vse preustvarjeno, ko »z besedo
svoje moci nosi vse« (1,3).

Z metaforo vecjega in popolnejSega Sotora je zato skrivnostno nakazan prostor
preustvarjanja, ki je na nebeski ravni vezan na ¢as preureditve v novi zavezi, v Kri-
stusovi krvi.

4. Kristusova daritev samega sebe po vecnem Duhu (2
Mz 24,8)

prasajmo se, kako je dejanje daritve vezano na Sotor. V 9,11-12 je Kristusova

edinstvena pot skozi Sotor v svetis¢e zaznamovana z njegovo lastno krvjo. Na
tej poti se je kot darovalec poenotil z daritvijo, ko je daroval samega sebe »po
vec¢nem Duhu« (9,14), to pomeni, da kaZe temeljno novost glede na sluzbo, ki so
jo izpolnjevali véliki duhovniki v zemeljskem Sotoru. Kristusovo prelitje njegove
lastne krvi pomeni dogodek njegove smrti (9,15—-17). Kri je Zivljenje (3 Mz 17,11;
5 Mz 12,23) in v Kristusovi krvi skozi njegovo smrt prejemamo vecno Zivljenje.
Omemba vecnega Duha v 9,14, po katerem je Kristus lahko daroval samega sebe
Ocetu, odpira trinitaricno razseznost tega dogajanja (Emmrich 2002, 267). Samo
Kristus se je lahko v moci Duha kot duhovnik tako poenotil z daritvijo, da je postal
skozi smrt izvor odreSenja za nas (5,9). Omenjena simbolika vecjega in popolnej-
Sega Sotora, ki jo ob tem dejanju pisatelj uvaja, bi lahko ponazarjala skrivnostno
zakritost tega dogodka: najprej se zgodi med Ocetom in Sinom po Svetem Duhu.
Ker pisatelj pozneje Sotora na nebeski ravni ne omenja vec, lahko slutimo, da je v
Kristusovem edinstvenem prehodu skozi Sotor simboli¢no nakazan notranji pros-
tor, ki odseva skupnost Boga samega, v katerem je bilo vnaprej dopolnjeno od-
reSenje za nas vse. Kristusovo prelitje krvi je namre¢ popolnoma usmerjeno na
nas, zaznamuje ga odresenjski vidik. Zato nam simbolika »vecjega in popolnejsega
Sotora« prinasa tudi upanje, da smo na zakrit nacin Ze sedaj v Kristusovem duhov-
nistvu vsi vnaprej zdruzeni, Ceprav sami Sele hodimo po tej poti do cilja.'’

ljudstvo in Bog sam bo z njimi, njihov Bog.« Pisatelj Pisma Hebrejcem pa metaforo Sotora predstavi le
na kristoloski ravni.

7 Morda je to tudi razlog, zakaj pisatelj o Sotoru ne govori v eshatoloskem smislu, ampak simboliko pro-

stora nadgrajuje s trdnejso podobo bivaliséa, kakor je hisa (3,6) ali pa mesto s trdnimi temelji (12,24),
saj s tem na nov nacin ponazori trdnost nove in vecne zaveze v Kristusu.
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Pisatelj v 9,20 navaja citat iz 2 Mz 24,8, ki kri nelocljivo poveZe z zavezo:*® »To
je kri zaveze, ki vam jo je Bog zapovedal.« Od tega mesta dalje sta v pismu kri in
zaveza omenjeni samo skupaj (10,29; 12,24; 13,20). Kristus »s svojo lastno krvjo«
(6ue. ToD idlov afpetoc) ustanovi in zapedati zavezo v moci darovanega Zivljenja,
saj je samo s krvjo mogoce doseci odpuscanje.* Ko pisatelj prvi¢ omeni dejanje
Kristusovega prelitja njegove lastne krvi (9,11), ga ne predstavi v zakramentalnem
smislu, ampak se osredotoci na realnost daritve, ki se je dopolnila v Sotoru na ne-
beski ravni »enkrat za vselej« in dala temelj poznejsemu zakramentalnemu Zivlje-
nju Cerkve.

V sklepu pisma (13,12—14) drugi¢ sreCamo besedno zvezo »s svojo lastno krv-
jo«, ki pa je vezana na Kristusovo trpljenje zunaj vrat (é£w tfic mOAnNC), ne ved na
notranjost Sotora v nebesih (9,11). Pisatelj zdaj pojasnjuje, kako je to, kar se je na
nebeski ravni zgodilo po ve¢nem Duhu, v najtesnejSem odnosu Kristusa z O¢etom,
videti na zemeljski ravni kot sramota pred ljudmi. V zemeljskem pogledu to doga-
janje ni imelo ni¢ skupnega s starozaveznim obredjem, saj Kristusova daritev ni
potekala v vnaprej pripravljenem prostoru oziroma Sotoru, ampak zunaj obzidja
zemeljskega Jeruzalema med hudodelci.® Ce nam je na nebeski ravni Kristus sam
odprl pot do Boga, ko je stopil »v notranjost, za zagrinjalo nasih dus« (6,19), pa
na zemeljski ravni pisatelj vabi nas, da gremo Kristusu naproti, in to »ven iz Soto-
ris€a«, to pa pomeni, da »prenasamo njegovo sramoto« (13,13). V tej primerjavi
opisov med zemeljsko in nebesko ravnijo vidimo, da je on prvi, ki je priSel napro-
ti nam, ko nam je s prelitjem krvi odprl novo in Zivo pot, zato mu tudi mi lahko
pridemo naproti s prenasanjem njegove sramote, toda le po poti, ki nam jo je on
sam Ze odprl.

5. Kristusovo prihajanje pred Oceta (Ps 40,7-9)

I<ristusov nastop v sotoru (9,11) je v enoti 10,1-10 razvit na ponotranjeni na-
¢in, kot vstopanje v daritev, v kateri kri ni ve¢ omenjena niti Sotor. Pisatelj Zeli
v tej enoti razresiti temeljno starozavezno vprasanje, kaj dejansko odvzema tezo
greha, €e je darovana kri Zivali ne more. S Ps 40,7-9, ki je mesijanski in kraljevski
psalm, prikazuje Kristusovo prihajanje pred Oceta v popolni razpoloZljivosti za
boZjo voljo. To odpira globljo skrivnost darovanja samega sebe v notranjem uje-
manju Kristusa z Oc¢etom.

18 Beseda SLaBrjkn pomeni pripravljenost, razpoloZljivost in jo prvi¢ najdemo v 7,22: tu je omenjeno, da je

Jezus »postal porok boljSe zaveze«. V kontekstu 2 Mz 24,3-8 je bila sinajska zaveza sklenjena v krvi
darovanih Zivali.

° Besedni par »kri zaveze« se zunaj Pisma Hebrejcem najde v Novi zavezi samo pri Pavlu in v sinopti¢nih

opisih postavitve Gospodove vecerje (Mt 26,28; Mr 14,24; Lk 22,20; 1 Kor 11,25). Zato je precej verjetno,
da se je pisatelj navdihoval tudi v teh evharisti¢nih obrazcih. To potrjujejo tudi nekatera odstopanja od
LXX, ko pisatelj navaja 2 Mz 24,8. Namesto zaletnega 500 uporabi 0019, ki je zaetek evharisti¢ne
formule. Na dveh mestih (Heb10,29; 13,20) govori o Kristusovi krvi kakor o »krvi zaveze«. Obstaja tudi
tesna povezava med Mt 26,28 in Heb 9,12-28 (Vanhoye 1985, 159-160).

20 14 dejstvo razlaga pisatelj na ozadju obreda vélikega spravnega dne, ko so trupla Zivali, katerih kri so

darovali v presvetem, zaZigali zunaj Sotori$¢a (Heb 13,11-12) in s tem izpostavili pomen krvi, ki je nujno
morala biti prelita v presvetem (Violi 2008, 153-157).
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Psalmist pravi: »Zrtve in daritve nisi hotel, a telo si mi pripravil. Zgalne daritve
in daritve za greh ti niso bile vsec. Tedaj sem rekel: ‘Glej, prihajam; v zvitku knjige
je pisano o meni, da izpolnim, o Bog, tvojo voljo’.« Kristus ne prihaja le kot daro-
valec, ki mora imeti nekaj, kar bo daroval. V ospredju je odnos, drza, s katero se
kot bozji Sin izroca Ocetovi volji, ki je v tem, da bi bili tudi mi vsi po Kristusovi da-
ritvi »posveceni enkrat za vselej« (10,10). Kristusovo prihajanje zajema vse dni
njegovega Zivljenja na zemlji, ne le zadnjega dejanja darovanja samega sebe, saj
pisatelj v uvodu v citat iz Psalma 40 izpostavi trajajoce stanje darovalca, »prihaja-
jot (eloepyduevog) na svet« (10,4):2 to v bibliéni govorici lahko pomeni Ze njegovo
rojstvo, ko je vzel (uetéoyer) nase oboje, meso (oapE) in kri, kakor so tega deleZni
vsi ljudje (Heb 2,14), in ga je to storilo smrtnega Cloveka, Ceprav je bil boZji Sin.

Kristus prihaja z besedami: »telo pa si mi pripravil«, ocdue 8¢ ketnptiow pot.
Tako navaja besedilo LXX, medtem ko je v MT zapisano: »usesa si mi odprl«. Obo-
je lahko priklice skupni pomen, da je namrec Oce Sinu vnaprej pripravil to, kar je
potrebno za izpolnitev boZje volje, vse do daritve njegovega lastnega Zivljenja.
Beseda oo, ki jo navaja na tem mestu LXX, se v Pismu Hebrejcem vedno najde
le v povezavi s preobrazanjem prek daritve.?

Podobna vsebina je izpostavljena tudi v 5,7-9; pravi, da se je Kristus v dneh
zemeljskega Zivljenja (tfic oapkodg adtod, svojega mesa) naudil poslusnosti Ocetu
iz tega, kar je pretrpel. Kristusovo trpljenje je opisano kot darovanje molitev in
prosenj z mocnim vpitjem in solzami, ki najbrz povzemajo vse ¢loveske solze — tudi
tiste, ki jih pisatelj omenja za Ezavovo molitev ob zapravljenem prvorojenstvu, ko
mu ni bila ve¢ dana priloZnost za spreobrnjenje (12,17) —, saj je po njegovem
posredovanju lahko vsak greh odpuscen.

6. Nasa pot skozi zagrinjalo do svetisc¢a (Jer 31,31-34)

10,19-25 pisatelj opisuje nase prihajanje pred Boga in Zivljenje iz daru Kri-

stusovega duhovnistva. Ob tem v 10,20 uvaja simboliko zagrinjala, ki je nje-
govo telo (oap), in simboliko poti, ki je nova in Ziva, ker je v njegovi krvi (10,19-20),
ker je oZivljena z njegovo krvjo. V 9,3 je to zagrinjalo predstavljeno kot pregrada,
ki je v stari zavezi loCevala prvi in drugi del zemeljskega Sotora in tako zamejevala
prostor presvetega, v katerem je bila navzo¢nost Boga, zato za zagrinjalo nihce ni
smel stopiti, razen izjemoma véliki duhovnik enkrat na leto, ko je z daritvijo krvi
dosegel spravo za grehe.? Zagrinjalo na nebeski ravni, ki je vezano na nase vsto-

21 Glagol eloépyopat se najde Ze v 6,20; tam se navezuje na notranjost, ki je za zagrinjalom, pri tem je

misljena notranjost duse. V 9,12.24.25 pa zadeva vstop v svetisce. V 10,4 je s sedanjim deleznikom is-
tega glagola izraZen Jezusov vstop v svet, njegovo utelesenje.

22 Poleg tega mesta jo najdemo Se v 10,10.22 in v 13,11, drugace pa pisatelj uporablja tudi sopomenko

odpE, meso, ki pa se navezuje na kri, na zemeljsko Zivljenje. V 10,10 je posebej izpostavljena »daritev
telesa (o) Jezusa Kristusa«; v 10,22 je reeno, da je »nase telo (o@pe) umito (Aedovopévol) s isto
vodok, to pa se vzporedno navezuje na ocis¢enje srca slabe vesti in spominja na preobrazbo ob krstu.
V 13,11 je misljeno truplo Zivali, katere kri je bila darovana v spravo, in ga po pravilu morajo sezgati, to
pa tudi na poseben nacin pomeni preobrazbo, saj je pouZito v ognju, ker simbolizira gresnost.

2 10 zagrinjalo je v simboliki templja pomenilo mejo med nebom in zemljo, to, kar zaobseZe, zameji nav-
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panje v vedji in popolnejsi Sotor, pa je poenoteno s Kristusovim darovanim tele-
som, ker nam njegova daritev odpira pot do Boga.*

Ce je za Kristusa veljalo, da priti v sveti$¢e pred Boga pomeni darovati, tudi za
nas pomeni isto. S ¢im mi prihajamo pred Boga po novi in Zivi poti? Kaj darujemo?
Darovanje nasega Zivljenja se uresnicuje na poti, ki jo je Kristus odprl, zato gre
skozi njegovo daritev, skozi njegovo telo in kri. Pisatelj ponavlja: po poti lahko ho-
dimo le v zaupnosti, da imamo »veli¢astnega duhovnika, ki je edini enkrat za
vselej daroval sebe Ocetu, mi pa se blizamo le skozi njegovo daritev, ko nas nje-
govo telo in kri preobrazita, storita, da postanemo »njegova hisa« (3,6). Kristus je
namrec v 10,21 imenovan duhovnik »nad bozZjo hiSo«, to pa ponazarja skupnost
odresenih z voditeljem, ki je kot Sin nad svojo hiSo in tej hisi daje trden temel;j.?
Simbolika Sotora v tem eklezioloskem smislu ni ve¢ navzoca, pisatelj jo nadgraju-
je s simboliko hise.

Pisatelj opisuje tudi, kako naj prihajamo po tej novi in Zivi poti: »z resni¢nim
srcem in v polni trdnosti vere, saj smo v srcih ocis¢eni slabe vesti in nase telo (o0&
ue) je umito (Aedovopévol)? s Eisto vodo (10,22); v tem lahko prepoznamo namig
na krstno ocis¢enje in posvetitev. Pisatelj je pozoren na srce, na vest in na telo:
tukaj v deleZenju Kristusovega duhovnistva doZivljamo preobrazbo, saj on kot véli-
ki duhovnik sega s svojo daritvijo »v notranjost (ei¢ ©0 éowtepor)« nasih dug, »za
zagrinjalo (tod katametaopntoc)«, in s tem odpira trdno upanje (prim. Heb 6,19).
Njegova kri ocis¢uje naso vest mrtvih del za sluzbo Zivemu Bogu (9,14).

Kristusov poseg v naso notranjost pomeni izpolnitev obljube nove zaveze, pri-
klicane s citatom v Jer 31,31-34, ki ga zasledimo kar dvakrat v Sirsi enoti (8,1—
10,18).77 V Kristusu, sredniku (uecsitng) boljse zaveze (Heb 8,6),% je uresnitena
Gospodova obljuba: »Dal bom svoje postave v njihovo misel (SidvoLa) in v njihovo
srce (kapdic) jih bom zapisal. Njihovih grehov se ne bom ve¢ spominjal.«?

Bistvo te zaveze je v boZjem odpuscanju, zgodila se je brez ¢lovekovega zaslu-
Zenja, kljub nezvestobi prvi zavezi. Bog sam se je enostransko zavzel v Kristusovi
daritvi za nas in nam dal moznost novega odgovora, da bi postala zaveza
obojestranska, da bi bila omogocena popolna pripadnost njemu tudi od nas, kakor
to izrazajo besede: »Jaz bom njihov Bog in oni bodo moje ljudstvo.« (Jer 31,33b)

Z vzpostavitvijo nove zaveze je vsebina boZje postave vpisana v naso notranjost,

zo¢nost Boga na zemlji (Attridge 1999, 319).

2 10 prikli¢e tudi sinopti¢no porocilo, ki govori, da se je ob izteku Jezusovega zemeljskega Zivljenja (pri

Luku neposredno pred iztekom) zagrinjalo v templju pretrgalo na dvoje.

25 Motiv hige nas spomni tudi na Heb 8,8: v Jer 31,31 je napovedana nova zaveza, ki jo bo sklenil Gospod

z Izraelovo hiso.

26 Tudi grski sedanji dovrsni cas, ki nakazuje posledice, trajajoce po preteklem dopolnjenem dejanju,

podpira razlago krstnega umivanja.

27 Ta citat je vzet iz LXX, aleksandrijski kodeks. Sodi v Jer 30-33, ki daje preroske oraklje ljudstvu v izgnan-

stvu in jim Zeli vzbuditi upanje na lepso prihodnost (Bovati 2008, 193). Citat je v nasi SirSi enoti kar
dvakrat priklican: v 8,8—12 in v skrajsani obliki Se v 10,5-7.

28 ysebina grskega pojma se sklicuje na razpoloZljivost.

29 starozavezni citat Jer 31,31-34 je zelo soroden Ezk 11,19; 36,26 — tu je to isto boZje delovanje izrazeno

bolj neposredno z obljubo: »Svojega Duha vlijem v vaso notranjost.«
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zato Gospodova daritev na nov nacin nagovarja nase srce za ljubezen in nas pre-
obraza, ko nam ocisc€uje vest, da bi lahko vstopili v osebni odnos z njim. Srce, ki je
najgloblje sredisce ¢loveka, v katerem se odlo¢amo za ljubezen v tenkocutnosti
vesti, usmerja korak na novo in Zivo pot, ki jo je odprl Kristus kot edini pravi véliki
duhovnik. Tudi za nas to pomeni razbiranje osebnega boZjega nacrta glede tega,
kar je »v zvitku knjige o meni pisano« od vekomaj, kakor pravi Ps 40,9 za Kristusa.
V prihajanju smo poklicani, da Zivimo darovanjsko ljubezen, da »mislimo drug na
drugega, tako da se spodbujamo k ljubezni in dobrim delom« (Heb 10,24), ko smo
delezni Kristusovega duhovnistva. Ne moremo si torej sami iz sebe prizadevati za
ljubezen, na pot darovanja je treba vstopiti »skozi zagrinjalo«, skozi skrivnost kriza-
ne ljubezni, ki je On.

7. Sklep

Prostorska metafora »vecjega in popolnejSega Sotora, ki je v Heb 9,11 vezana
na Kristusa, edinega pravega vélikega duhovnika prihodnjih dobrin, nakazuje
skrivnostnost dopolnitve spravnega dejanja, ki se je zgodilo najprej v Bogu samem,
ko je kot Sin daroval sebe Ocetu po Svetem Duhu. Pisatelj metaforo Sotora nad-
grajuje v 10,20 v odresenjskem smislu s simboli¢no razlago zagrinjala (ki je njego-
vo telo), po katerem nam je odprt dostop po novi in Zivi poti (v njegovi krvi). Ob
tem izpostavlja ucinkovitost Kristusovega duhovnistva, saj je z daritvijo samega
sebe enkrat za vselej vnaprej dosegel vec¢no odkupljenje za nas, Ceprav se sami
Sele blizamo temu cilju. Pisatelj molci glede eklezioloske in eshatoloske razsezno-
sti Sotora, neposredno ga opredeljuje le v kristolosko odresenjskem smislu. Sku-
pnost vernih namrec predstavi kot boZjo hiso in eshatolosko neotipljivo stvarnost
kot nebeski Jeruzalem, s tem pa pokaze na temelje, ki so trdnejsi in bolj dodelani
od Sotornega bivalisca.

Poglobitev metaforike Sotora ob vidikih, ki jih odpirajo trije neposredni staro-
zavezni citati v SirSem sobesedilu izbrane besedne zveze (8,1-10,18), nam je pri-
nesla nova spoznanja glede narave Sotora in dopolnjenega dejanja v njem. Ob 2
Mz 25,40 smo videli, da je metafora Sotora temeljno vezana na zavezo, ki doloca
nacin vzpostavljanja odnosa z Bogom, tako v ¢asu stare zaveze, ko je obstajal ze-
meljski Sotor, kakor v ¢asu preureditve, ko je Jezus Kristus, bozji Sin, imenovan za
srednika nove zaveze, ki jo je vzpostavil s svojo krvjo (2 Mz 24,8). Ceprav se pisatel]
osredotoca na enkratno dejanje dokoncne daritve, s Ps 40,7-9 predstavi na globlji
ravni Kristusovo daritveno drZo v odnosu do Oceta, ki jo zaznamuje popolna po-
slusnost boZji volji, in to prerasca starozavezni nacin darovanja, vezan na posebni
prostor. O ucinkovitosti Kristusovega duhovnistva za nas spregovori pisatelj na
podlagiler 31,3134, saj je to izpolnitev obljube nove zaveze, ki pomeni preobraz-
bo nasih src in misli prek odpuscanja grehov, pomeni vstop v notranjost, za zagri-
njalo, kjer se nam daje spoznati v osebnem odnosu, da moremo v moci Svetega
Duha razbirati svojo udeleZenost v njegovem duhovnistvu.

Na koncu lahko ob pisateljevem vklju¢evanju starozaveznih vsebin in ob neneh-
nem vzporejanju levitskega duhovnistva s Kristusovim opazimo, da v metaforiki
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Sotora lepo prihajajo do izraza vsa tri nacela, ki so pomembna za odnos med sta-
ro zavezo in novo zavezo. Nazorno je izpostavljena kontinuiteta med prostorom,
kamor je levitski duhovnik le enkrat na leto mogel sam vstopiti za spravni obred,
in vecjim, popolnejSim Sotorom, skozi katerega je Kristus prav tako sam enkrat za
vselej daroval sebe Ocetu po veénem Duhu. Ob tem je ocitno tudi preraséanje,
saj je vecji in popolnejsi Sotor opisan kot resni¢en, medtem ko je bil prejsnji le
senca, to pa pomeni, da je daritev v njem vezana na resni¢ni odnos med Ocetom
in Sinom: enkrat za vselej odpre dostop vsem nam, saj nam dejansko prinese oci-
S¢enje, odpuscanje. Hkrati je vidno tudi nacelo transpozicije, saj se zemeljski (prvi)
Sotor razpusti, ko nastopi drugi (9,8), ki je na nebeski ravni. Razpusti se nacin sta-
rozaveznega darovanja, ki ga enkrat za vselej nadomesti Kristus, ko kot edini pra-
vi véliki duhovnik daruje samega sebe v popolni poslusnosti Ocetu. Po njem
podedujemo duhovnistvo tudi mi in ga lahko Zivimo le s prenovljenimi srci v pri-

druZenosti njegovi daritvi.

Kratice

LXX - Septuaginta

MT - Biblia Hebraica Stuttgartensia [Masoretsko besedilo]
yHag - Ubersetzung des Talmud Yerushalami [Jeruzalemski Talmud, Traktat Hagiga]
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