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1eon Debevec
Krscanska sakralna arhitektura
pred cerkvenim razkolom

Povzetek: Problemsko teZisce prispevka je kri¢anska sakralna arhitektura v ¢asu
med izoblikovanjem njene istovetnosti in cerkvenim razkolom. Primerjalna ana-
liza ohranjenih sakralnih kompleksov tega obdobja z znacilnostmi zgodnjekr-
S¢anskega bogosluznega prostora kaze dve Ze povsem jasno profilirani arhitek-
turni »inkulturaciji« krs¢anstva, ki bosta postali po razkolu temelj njune istove-
tnosti. Na zahodu jo razbiramo v dosledni rabi vzdolZznega prostorskega kon-
cepta. Ta koncept postaja— zaradi intenzivnosti disperzije simbolne moci neko¢
enega samega oltarja na Stevilna liturgi¢na zZaris¢a in zaradi stapljanja evhari-
stije s svetniStvom — vse ocitnejsi izraz cerkvene tosvetne institucionalne moci.
Krs¢anski vzhod pa je v resda tragicnem obdobju ikonoklazma izistil pogled na
vlogo sakralne arhitekture kot prostorja ¢lovekovega pobozanstvenja do te
mere, da je dokonéno kodificiran v svoji sredis¢nosti, v hierarhi¢no jasnem
ustroju in v simbolni preglednosti, postal ikona boZjega razodetja.

Kljuine besede: arhitektura, sakralna arhitektura, predromanika, cerkveni razkol
Abstract: Christian Sacral Architecture Before the East-West Schism

The paper examines Christian sacral architecture in the period from the forma-
tion of its Christian identity to the East-West schism in the Church. A compara-
tive analysis of sacral complexes from this period with the characteristics of
early Christian places of worship shows two clearly recognizable profiles of
architectural inculturation of Christianity that would form the cores of separa-
te identities of Eastern and Western Churches after the schism. In the Christian
West this inculturation can be recognized in the strictly longitudinal concept of
space, which, through the intensive dispersion of symbolic power from the
single altar to the numerous foci of liturgy and through the merging of the eu-
charist with saintliness, becomes in time an ever more evident expression of
the institutional power of the Church. The Christian East, however, through the
tragic period of iconoclasm, clarifies its understanding of the role of sacred ar-
chitecture as a place of divinification of man to the point that it is ultimately
codified in its centricity, clear hierarchical arrangement and symbolic legibility,
such that it becomes an icon of Divine revelation.

Key words: architecture, sacral architecture, early medieval, schism
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Ena od nenadomestljivih sopotnic sleherne religije je umetnost, zlasti arhitektura.
Arhitektura je namrec nujna materialna infrastruktura, ki ustvarja v premisljenem
sozvocju z obredjem prepricljiv ucinek brezc€asja v koncnem, da bi pomagala verniku
oziroma obcestvu vernikov globlje doZivljati blizino preseznega v tosvetni konc¢nosti.
Zaradi svojega edinstvenega smotra je bila sakralna arhitektura vedno predmet skrb-
nega snovanja ne samo med ustvarjalci, temvec zlasti pri institucionalnem vodstvu
posamezne religije, odgovornem za kolikor mogoce neokrnjeno posredovanje »za-
klada vere« ¢loveku. Zato sakralna arhitektura kot izraz ¢lovekovega najbolj intimne-
ga samogovora o smislu njegovega bivanja izrazito iskreno, brez zavajajocih olepsay,
predvsem pa domala vekotrajno (ker je njen smisel, utelesati brezcasje) ohranja po-
teze ¢lovekovega poseganja onkraj nikoli povsem udomacenih meja njegove kon¢-
nosti. Tako postaja trajen cutnozaznavni »odtis« druzbenopoliti¢nih, kulturnozgodo-
vinskih, teoloskih, pastoralnih in obrednih potez Casa, v katerem je nastala. Ostaja
dragocen vir za preucevanje momentov, ki dolocajo takt, dinamiko in vsebinske pre-
mene v Zivljenju religije. Povedano velja v vseh pogledih tudi za krS¢anstvo. Razprava
se loteva vsestransko zanimivega ¢asa, na eni strani zamejenega z razglasitvijo kr-
S€anstva za enakopravno religijo v rimskem imperiju, na drugi pa s tragi¢nim razkolom
Cerkve. V obravnavi razvojnih znadilnosti krs¢anske sakralne arhitekture previaduje-
jo umetnostni, umetnostnozgodovinski in arhitekturni prikazi, katerih prevladujoca
skupna znacilnost je njihova osredotocenost predvsem na prikaz formalnih, konstruk-
cijskih in stilnih znacilnosti, medtem ko sta njihova teoloska in obredna dolocenost
praviloma zapostavljeni ali celo prezrti. Raziskava Zeli prispevati k uravnotezenju in
bogatenju pogledov na obravnavani segment arhitekturnega ustvarjanja, da bi poi-
skali sledi, ki jih je dinami¢nost obravnavanega ¢asovnega izseka pustila na njem.

1. Znacilnosti ¢asa

V dvatisoc¢letnem razvoju krs¢anskega sakralnega prostora skoraj ne najdemo ob-
dobja, ki bi za seboj pustilo tako skope arhitekturne sledi kakor ¢as med 6. in 10.
stoletjem, ¢as, zamejen na eni strani z zatonom zgodnjekrS¢anske umetnosti in z
razcvetom romanske na drugi. Na prvi pogled bi se zdelo, kakor da je krs¢anski
ustvarjalni genij, potem ko je vzpostavil arhitekturno prepoznavnost najmlajse med
religijami v umirajocem rimskem imperiju, globoko zajel sapo pred bliZzajo¢im se
plazom potreb po arhitekturnem zaznamovanju na novo pokristjanjenega evrop-
skega severa in zahoda. Pod povrhnjico prvega vtisa pa se nam razkriva dinamicno
obdobje dozorevanja krS¢anstva, polno dramaticnih preobratov, heroi¢nih podvigov,
tragicnih nesporazumov, pa tudi porazov z daljnoseznimi posledicami. Za Cerkev je
bil to ¢as vse prej kakor leZzerne samoumevnosti. Pogoste menjave papezev —v letih
od 604 do 701 se jih je zvrstilo kar dvajset, v letih od 816 do 900 enako in med le-
toma 900 in 1003 celo triindvajset —, privatizacija Cerkve na zahodu z uveljavitvijo
lastniskih cerkva — pri tem je Cerkev zgubljala nadzor nad pastoralnim delom samo-
voljnemu ustanovitelju podrejene duhovséine—, notranja dogmatska nesoglasja v
razlagi boZje troedinosti, v pravo vojno stopnjevan spor o ¢escenju svetih podob na
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vzhodu in problemi na podrocju »zunanje politike, ki jih je povzrocila arabska za-
sedba Aleksandrije, Jeruzalema in Antiohije sredi 7. stoletja, vdori Slovanov in pro-
pad karolinske drzave v 9. stoletju, so samo nekateri znanilci sprememb, katerim se
Cerkev ni ve¢ mogla (hotela) izogniti (Knowles 1991, 63). Eno taksnih, za naso raz-
pravo pomembnih sprememb prepoznavamo v do tedaj prevladujo¢e homogenem
»toku« krs¢anskega izrocila. V njem so se vtem »vmesnem« ¢asu zaceli nakazovati
nastavki dveh v prihodnje velikih tokov krs¢anstva, vzhodnega in zahodnega, ki bo-
sta kmalu prerasla »v prvi dve veliki obliki inkulturacije vere, v obmocju katerih je
ena sama in nedeljena polnost, ki jo je Kristus zaupal Cerkvi, nasla svoj zgodovinski
izraz« (Janez Pavel II. 1988, 19). Med seboj dopolnjujoci se »krili pljuc«, kakor je
omenjeni inkulturaciji poimenoval papez Janez Pavel Il., sta pustili svoj odtis tako v
glasbi, v slovstvu in v upodabljajo¢ih umetnostih kakor tudi v arhitekturi bogoslu-
Znega prostora. Prav temu bo posvecena v nasem prispevku osrednja pozornost.

2. lzoblikovanje istovetnosti krs¢canskega bogosluznega
kompleksa

Kr$canstvo je v procesu postopnega in teZzavnega uveljavljanja v tedanji anti¢ni
realnosti zastavilo oblikovanje bogosluznega prostora na dveh edinstvenih teme-
ljih: na kristocentri¢nosti in na obcéestvenosti. Oba temelja sta izraz bistvene po-
sebnosti (drugacnosti) krs¢anstva v primerjavi s preostalimi so¢asnimi religijami.
Kristocentri¢nost korenini v zgodovinski konkretnosti (zaresnosti) osebe Jezusa
Kristusa, pravega Boga in pravega ¢loveka, obCestvenost pa izhaja iz edinstvenega
razumevanja svetosti. Svetosti krs¢anstvo ne razume kot posebno »kakovost« stva-
ri, kakor je bilo znacilno za anti¢ne religije, temvec kot razseZznost osebe.

Tako opredeljeni smoter prostora »sinapse« boZjega in ¢loveskega je narekoval
iskanje arhitekturnih vzorov zunaj polja tedanje anti¢ne sakralne arhitekture, koli-
kor v anti¢ni realnosti sploh lahko govorimo o razlikovanju med profanim in sakral-
nim v danasnjem pomenu teh oznak. Antika je gradila svojo posebnost na nedo-
stopnosti bozZanstva, saj so rituali, pri katerih so sodelovali verniki, praviloma po-
tekali na odprtem v posvecenem prostoru (fanum) pred templji. V bogati anti¢ni
stavbni tipologiji je krS¢anstvo prepoznalo dva prostorska tipa, prilegajoca se nje-
govim obrednim potrebam. To sta bazilika in heroén. Za prvo je znacilna prostornost
in vzdolznost, zato generira dinamicnost. Druga pa je intimna in po zasnovi sredis¢-
na. Njen ucinek je Se najbliZji umirjeni negibnosti. Prvi samonikli in polnokrvni re-
interpretaciji izbranih prostorskih tipov smo pric¢a v zgodnjekrs¢anskem bogoslu-
znem kompleksu. Bistvo krsc¢anskega preoblikovanja anti¢ne bazilike je v maksimal-
ni »izrabi« njene vzdolinosti. KaZe se v ureditvi vhodov v baziliko na njeni krajsi
stranici, v z njo povezani opustitvi apside na sedaj vhodnem procelju na rac¢un
stopnjevanja ucinka druge, ob sklepu vzdolZne osi. Prepoznavamo jo dalje v zane-
marjanju arhitekturne obdelave stropne partije, v postavitvi edinega oltarja v ap-
sido, ki je prevzela obredno vlogo prezbiterija. TeZzenju zgodnjekrs¢anskih snovalcev
bogosluznega kompleksa po stopnjevanju ucinka vzdolZnosti, predvsem pa po nje-
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ni prepricljivi teoloski osmislitvi gre pripisati kon¢no tudi prislonitev atrija ob njeno
vhodno fasado in orientacijo bazilike proti vzhodu; to daje njeni vzdolznosti koz-
micno razseznost, teolosko zasidrano v vzhajajo¢em soncu, podobi vstalega Kristu-
sa. Ce je zgodnjekricanska reinterpretacija bazilike vzpostavila jasno arhitekturno
razliko v odnosu do njene anti¢ne vzornice, pa je arhitekturno preoblikovanje an-
ticnega heroéna manj izrazito, a hkrati domiselno na simbolni ravni. Taksne sre-
dis€no zasnovane stavbe so v anti¢ni kulturi postavljali v obliki kroZnih svetis¢ v cast
herojem. Pogosto so uporabljene kot razko$nejsi tip grobne arhitekture, poznane
kot mavzolej. Kri€anstvo je ta arhitekturni tip v snovanju zgodnjekrs¢anskega kom-
pleksa uporabilo za krstilnico, kraj zakramentalnega ocis¢enja in vkljucitve posa-
meznika v obcestvo vernih. TeoloSka interpretacija krsta kot ¢lovekovega prerojenja
je nasla v zasidranem povezovanju sredis¢ne arhitekture s smrtjo v zavesti antic-
nega Cloveka ucinkovito inkulturacijo. Enako kakor oltar v heroénu oziroma sarko-
fag v anticnem mavzoleju je v zgodnjekrs¢anski krstilnici postavljen bazen s pravi-
loma tekoco vodo, v katero je skof krs¢enca pri krstu trikrat potopil. Drugace od
horizontalno razvitega bazilikalnega prostora je kontrastni ucinek sredis¢nega pro-
stora, zgoscenega okrog vertikalne osi, pogosto stopnjevan s koncentri¢no struk-
turo ostenja in s kulminacijo te strukture v kupoli nad osrednjim »cilindrom«. Prav
kupola v svoji geometrijski samozadostnosti, zaradi katere more togo vertikalno
ostenje gibko prekriti prostor, ki ga zamejuje, odlocilno prispeva k umirjeni stati¢-
nosti. Da se je krS¢anstvo zavedalo kontrastnosti u¢inkov vzdolZno in sredis¢no za-
snovanega prostora, dokazuje arhitekturna ureditev kompleksa boZjega groba v
Jeruzalemu, zgrajenega leta na zacetku 4. stoletja. V njej jasno razlo¢imo oba tipa
prostora, ki sta tudi vsebinsko osmisljena. Prostor za evharisticno bogosluzje je
urejen kot petladijska bazilika, medtem ko je edinstveni simbolni pomen Jezuso-
vega groba arhitekturno poudarjen s sredis¢no zasnovano kapelo.

Komaj je krscanstvo z iskrivo domiselnostjo v zgodnjekrs¢anskem kompleksu
izCistilo svojo lastno arhitekturno vizijo prostora liturgi¢nega srecevanja, Ze je bilo
sooceno s Stevilnimi teoloskimi, dogmatskimi, cerkvenopravnimi in z liturgi¢nimi
dilemami, ki so nakazovale, da bodo nadaljnji razvojni koraki bogosluznega pro-
stora vse prej kakor predvidljivi.

3. Kali sprememb v bogosluznem prostoru

Bolj ko se je ¢as odmikal od dogodkov, iz katerih je zraslo kr§¢anstvo, in od z njimi
povezanih oseb in je postajalo jasno, da napovedani skorajsnji »konec ¢asov« in
vnoviéni Kristusov prihod nista stvar mesecev ali let, Se manj ¢lovekovih napovedi,
temvec Bogu pridrzana skrivnost, pomembnejsa je postajala heroicnost Stevilnih
kristjanov, ki so v obdobjih krutih preganjanj z Zivljenjem pricevali za novo religijo.
Prvotno liturgi¢no spominjanje krscanskih obcestev na svoje mucence je postopno
preraslo v ¢eséenje, ki ga je vse bolj institucionalno urejena Cerkev kmalu povzdi-
gnila z vpeljavo instituta svetnistva. Grobovi svetnikov so tako postali nova Zarisca
naglo razvijajoce se verske prakse — romarstva. Romarstvo se je najprej (Ze v prvi
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polovici 5. stoletja) razsirilo na vzhodu, ki je ob sesutju zahodnega rimskega impe-
rija (476) v vseh pogledih prevzemal pobudo. Potreba po zagotavljanju ¢im Sirse
dostopnosti svetnikov hitro rasto¢emu stevilu Castilcev— v zacetku v Cerkvi iskrena
Zelja, saj je odpirala do tedaj nepoznane pastoralne moznosti, kmalu pa vse bolj
kapitalsko preracunljiva — je pobudila rojstvo relikvij. Relikvija kot del svetniskega
telesa, osvobojena toge priklenjenosti na svetnikov grob, je omogocala institucio-
nalizirani Cerkvi do tedaj nepoznano nacrtovano razporeditev (razprsitev), pred-
vsem pa pomnozitev njene duhovne in simbolne moci po pokristjanjenem prosto-
ru. Prica smo nekakSnemu duhovnemu urbanizmu, s katerim je Cerkev zacela ne
samo spreminjati neposredno »rabo« velikanskega kri¢anskega prostora, temvec
tudi usmerjati gospodarske tokove v najsirSem pomenu te besede. Tesno povezano
z razvijajoCo se poboZnostjo ¢escenja relikvij se je Sirilo tudi ¢eSc¢enje svetih podob,
med katerimi so imele posebno mesto Marijine. Ze v 7. stoletju je postalo prevla-
dujoca posebnost bizantinske ljudske poboZnosti (Knowles 1991, 90). Pogum kr-
S¢anskih mucencev je pomembno, ¢e Ze ne odlocilno vplival tudi na rojstvo meni-
Stva. Eremiti v Siriji, v Egiptu in v Palestini so s samozatajevanjem v samoti posne-
mali svoje svetniske vzornike in tako uresnicevali ideal krS¢anstva — Ziveti za ve€nost.
Kmalu so se jim pridruzile prve samostanske skupnosti, ki so kljub zavestni samoi-
zolaciji zaradi naglo razvijajocega se romarstva postopno postajale varna zatocisca
Cedalje stevilnejsih mnozic romarjev. Od 5. stoletja dalje, kamor ¢asovno postavlja-
jo poznavalci zacetke menistva na zahodu, so se samostani naglo razsirili. Tako je
vesten popisovalec Ze sredi 9. stoletja samo na ozemlju tedanjega frankovskega
imperija nastel kar 1254 samostanov (Braunfels 1993, 21).

Med Stevilnimi vidiki vloge sakralne umetnosti in smisla njenega prijateljevanja
s krS¢anstvom, pomembnimi za nase razmisljanje, izstopa tisti, ki to umetnost po-
stavlja v funkcijo ucinkovite ¢utnozaznavne infrastrukture za posredovanje zaklada
vere verniku. V krS¢anski sakralni arhitekturi vzhoda in zahoda sta se od 7. stoletja
dalje ¢edalje jasneje izrisovali dve razli¢ni teoloski ideji bogosluznega prostora, tako
mocno zasidrani v naravi njune kulturnozgodovinske preteklosti, da sta po tragicnem
razkolu Cerkve v 11. stoletju postali pomembna prvina njune »nove« arhitekturne
istovetnosti. Vzhodna teologija je videla cilj kristjana v njegovi soudeleZenosti pri
Zivljenju Svete Trojice. Uresnicuje se po bogosluZju in na poseben nacin v evharisti-
ji, skrivnosti zedinjenja s Kristusovim povelicanim telesom. V poboZanstvenju (divi-
nisatio) in predvsem v zakramentih je dajala vzhodna teologija posebno mesto Sve-
temu Duhu. Razlagala je, da se z mocjo Duha, ki prebiva v ¢loveku, poboZanstvenje
zacne ze na zemlji. Ze tu je ustvarjeno bitje preoblikovano (transfiguratur) in zacenja
se (inauguratur) boZje kraljestvo. O tem je sv. Irenej slikovito zgosceno zapisal: »Bog
je postal sin cloveka, da bi mogel ¢lovek postati bozji sin.« (Janez Pavel Il. 1996, 14)
V teoloskih interpretacijah bogosluZznega prostora na krs¢anskem zahodu pa je vse
jasneje izstopal motiv poti. Podobno kakor je starozavezni lzrael romal po puscavi
iz suznosti v obljubljeno deZelo, tako je tudi novozavezno obcestvo vernikov ljudstvo
na poti. To je skupnost kristjanov, ki v uresnicevanju krs¢anskih idealov, predvsem
pa po njihovi udelezbi pri evharisticnem slavju zorijo za ponovno zdruZitev s svojim
Stvarnikom v vecnosti. Bogosluzni prostor tako postaja podoba Kristusove potujoce
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Cerkve po solzni dolini ¢lovekovega trpljenja in njegove ujetosti v greh proti sreci
vecne blaZzenosti. Znamenja predstavljenih »teologij« se Ze zelo zgodaj kazejo tudi
v arhitekturnih znacilnostih bogosluznega prostora.

4. Prvineistovetnosti bogosluznega prostora na
krs¢canskem zahodu

Na zahodu se je Cerkey, ki je bila konec 6. stoletja Ze najbogatejsi zemljiski posestnik,
odlocila za »projekt« intenzivne misijonske dejavnosti, usmerjen proti poganskemu
severu in zahodu. Njen tihi, pozneje (826) pa tudi formalni pristanek na princip la-
stniskih, najpogosteje skoraj provizori¢no (iz lesa) zgrajenih cerkva, Siroko uveljavljen
Ze v zaCetku 7. stoletja, je po eni strani resda pripomogel k ucinkovitosti pokristja-
njevanja, a je hkrati radikalno zmanjsal moZnost cerkvenega vpliva na kakovost pa-
storalne oskrbe vernikov. To daje slutiti, da Cerkve pri tem projektu ni toliko skrbel
blagor dus, ki bodo sprejele novo vero, kolikor njena svetna moc in institucionalno
obvladovanje prostora. V njem je potekalo intenzivno zgo$¢evanje kompleksne
upravne strukture, sestavljene iz mreze lastniskih Zupnijskih cerkva, skofijskih sredis¢
s katedralo in samostanov. Samostani so bili s svojo drugacnostjo — bivanje skupno-
sti duhovnikov pod isto streho — posredni ali neposredni povod za izoblikovanje po-
sebnega tipa bogosluznega prostora, samostanske cerkve. Prepoznamo jo po pou-
darjeni vzdolZnosti, v kateri izstopa prostoren prezbiterij, ki je mogel sprejeti samo-
stansko duhovscino in ji omogociti dostojno izpeljavo vse bogatejse liturgi¢ne kore-
ografije. Znacilnost teh stavb je nadalje prostrana prec¢na ladja, vstavljena med
prezbiterij in prostor za vernike. Samostan kot ustanova naj bi po izvorni zamisli
zagotavljal samostanski skupnosti kontemplativni mir in locenost od zunanjega sve-
ta, polnega vsakovrstnih skusnjav in pokvarjenosti. Zato ni imel svojega lastnega
obdcestva vernikov. Tako tudi liturgi¢na komunikacija med duhovnikom in verniki ni
bila ve¢ bistvenega pomena. To je privedlo Ze na pragu 7. stoletja do uveljavitve
»tihe mase«, evharistiCnega bogosluZja, ki ga je opravljal duhovnik sam. Njegova
obveza, da masuje enkrat na dan, in simbolni pomen oltarja, zaradi katerega je bilo
na njem dovoljeno masevati v enem dnevu samo enkrat, sta na zahodu Ze od konca
6. stoletja dalje sproZila mnoZenje oltarjev v bogosluZznem prostoru. Pomembno
spodbudo opisani praksi je dal papez Gregor Véliki, ko je narocil prestavitev glavne-
ga oltarja v baziliki sv. Petra nad Petrov grob. S tem je bila na simbolni ravni vzpo-
stavljena izenacitev Kristusa s svetnikom. V arhitekturnem pogledu sta se kot posle-
dica opisane odlocitve zgodili v bogosluznem prostoru vsaj dve pomembni in po
ucinku daljnosezni arhitekturni spremembi. Prva je izbérno oblikovana nisa pod
oltarjem (confessio) in v smeri proti prostoru za vernike zaprta s kamnito ali kovinsko
mreZo, skozi katero so lahko verniki videli relikviarij oziroma svetnikov sarkofag.
Confessio je zaradi pritiskov romarjev kmalu nadomestila tunelu podobna jaskasta
kripta, urejena pod prezbiterijem, oziroma korni obhod (deambulatorij) z nanj »pri-
petimi« kornimi kapelami. Obe ureditvi sta znatno izboljsali obredno uporabnost
bogosluznega prostora. V njem sta vzpostavili vecjo »pretocnost« in hkrati razsirili
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moznost izpostavljanja relikvij v ¢es¢enje bodisi v relikviarijih bodisi vgrajenih v ol-
tarje. Druga »arhitekturna« posledica pa je dvig tal prezbiterija, ki je Ze tedaj plitvo
vez med duhovnikom in verniki dodatno razrahljal. Kon¢ni pecat poistovetenju sve-
tnistva z oltarjem je dal na formalno najvisji ravni drugi nicejski koncil z dolocbo, naj
bodo v vsak oltar shranjene ali pod njim pokopane relikvije svetnika (Adam 1985,
313). Koncentracija duhovscine, z njo povezani stevilni oltarji in kot posledica tega
relikvije so spremenili samostan v stekalis¢e iz dneva v dan Stevilnejsih mnozic ro-
marjev. Menistvo na zahodu — neko¢ poklicanost posameznikov, ki so se v druzbi
enako mislecih vrstnikov umaknili iz sveta — je polagoma preraslo v poklic, ki je od-
tlej opravljal posebno nalogo v svetu in vse bolj za svet. Radikalno spremenjeno
vlogo samostana in bogosluzne stavbe v njem presenetljivo iskreno razkriva neure-
sniceni projekt samostanskega kompleksa St. Gallen iz prve polovice 9. stoletja (820—
830), za tedanje ¢ase zagotovo najsodobnejsi arhitekturni odgovor na opisane raz-
mere. Po pregledni hierarhi¢nosti njegovega ustroja, po »procesualni« logiki zasno-
ve bogosluznega prostora in po programski zaokrozenosti na prvi pogled Se najbolj
spominja na do skrajnosti domisljeno »fabriko« duhovnosti, umerjeno po potrebah
mnoZzic romarjev, voljnih ob kakovostni duhovni oskrbi izdatneje poplacati samo-
stanske »storitve«. Ta proces ni potekal mimo volje ali celo proti volji Cerkve, ampak
je bil, ¢e smemo sklepati po njenem dolodilu iz 9. stoletja, da je mozno pokoro za
lazje prekrske nadomestiti z romanjem v pomembno boZjepotno sredisce, vsaj ho-
ten, Ce Ze ne skrbno nacrtovan. Podobno je bila na sinodi v Triboru (895) potrjena
moZnost finanénega nadomestila za pokoro (Knowles 1991, 126—128). »Zrna resni-
ce, ki jih v obravnavanem ¢asu ni manjkalo, kaZzejo na precejsen, kar bole¢ odmik
Cerkve od njenega izvornega poslanstva v vse bolj samozadostno institucionalnost,
ki pa se je zaradi naglo rastoce kapitalske moci in z njo povezane ujetosti v zanke
fevdalne posvetnosti tej posvetnosti Ze povsem prilicila. Arhitekturni izraz opisane
situacije je westwerk, mogocna, z dvema ali celo tremi stolpi poudarjena prostorni-
na, urejena kot vhodna partija karolinskih cerkva, pogosta med 8. in 10. stoletjem
v deZelah sedanje Francije in Nemcije. Ob drugace svojevrstni liturgi¢ni funkciji we-
stwerka ni mogoce prezreti fevdalnega izvora te prostorske enote, ki jo je hkrati
pogosto uporabila lokalna gosposka kot svojemu statusu primeren arhitekturni okvir
za udelezbo pri bogosluZju, pa tudi za protokolarne dogodke povsem posvetne na-
rave. Preprost vernik pa je bil ob priblizevanju tako zasnovani bogosluzni stavbi prej
soocen z vtisom mogocne fevdalne utrdbe kakor pa z arhitekturnim izrazom njene-
ga liturgicnega smotra. Smisel Ze dolgo ni bil ve¢ zgolj enopomenski, saj se nam
razkriva v bogastvu liturgi¢ne polifunkcionalnosti. Iz opisov obrednega dogajanja v
enemu od redkih ohranjenih kompleksov tega casa, v kompleksu sv. Rikarija (Cen-
tula) iz leta 790, je mogoce izlusciti vsaj tri med seboj povsem razlicne tedanje rabe
bogosluZnega prostora. V njem so se opravljala prazni¢na bogosluzja, med katerimi
»diha« bogosluZni prostor kot homogena celota, obvladana z glavnim oltarjem.
Drugo rabo tkejo naklju¢na, pogosto tudi so¢asna bogosluzja samostanske duho-
vscéine ob Stevilnih stranskih oltarjih. Tretjo pa razbiramo kot preplet dinami¢no tra-
siranih procesijskih poti Stevilnih ljudskih poboZnosti, razpetih v pravo liturgi¢no
krajino po celotnem bogosluznem kompleksu.
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5. Prvineistovetnosti bogosluznega prostora na
krs¢anskem vzhodu

Sledi postopnega razhajanja prepoznavamo tudi na vzhodu. Cerkveni voditelji tam
niso bili prevec zaskrbljeni zaradi arabskih apetitov po vzhodnih provincah in za-
radi slovanskih vdorov, ki so med krs¢anski vzhod in zahod »zagozdili« za vec sto-
letij klin poganstva. Vse to je krepilo moc carigrajskega patriarha. Odtujevanje pa
je v 7. stoletju dodatno poglobila zamenjava latinscine, do tedaj uradnega jezika
cesarske uprave, z grscino. V Casu, ko je na zahodu potekalo s kolonizatorskim za-
mahom pokristjanjevanje, je vzhodno Cerkev pretresala prava vojna med naspro-
tniki in zagovorniki takrat mocno razsirjenega ¢escenja svetih podob. »Tsunami«
ikonoklazma je pustosil in prizadejal veliko materialno Skodo s Stevilnimi Zzrtvami
v dveh valovih, med letoma 730 in 780 in ponovno od leta 814 do leta 843 (Janez
Pavel II. 1988, 31). Cerkev na zahodu ni imela teZav s pravovernostjo ¢es¢enja sve-
tih podob. Papez Gregor Véliki je poudarjal njihovo poucno naravo. Po njegovem
so bile koristne, ker neizobrazeni »morejo, motrec jih, brati vsaj na stenah to, ce-
sar niso sposobni brati v knjigah« (Knowles 1991, 91). Medtem ko so ikonoklasti
imeli ceSCenje svetih podob za izrazito malikovalstvo, so ikonoduli, kakor je bil na
primer carigrajski patriarh sv. German, tudi sam Zrtev ikonoklasti¢ne herezije, tr-
dili, da taksno stalis¢e postavlja pod vprasaj vso »boZjo oikonomijo po mesu« (Ja-
nez Pavel Il. 1988, 32). To je na razumljiv nacin pojasnil sv. Janez Damascan. lkone
niso samo »molcece pridige«, »knjige za neizobrazene« ali »spomin boZzjih skriv-
nosti«, marvec vidna znamenja posvetitve materije, ki je postala mogoca z uclo-
vecCenjem. Ker je to, kar je v telesu nevidno in ¢esar ni mozno popisati, postalo
vidno in opisljivo, so podobe Kristusa v vidnem in ¢loveskem videzu resni¢no po-
navzocenje Boga (Knowles 1991, 91). Drugi nicejski koncil je konéno dolocil »da
je Castitljive in svete podobe potrebno imeti v ¢asti kakor sveti Kriz. /.../ Cim po-
gosteje te podobe gledamo, tem bolj se v verniku oZivlja spomin na osebe, ki jih
predstavljajo, ga spodbuja k posnemanju, pozdravljanju in ¢es¢enju, samo k ce-
$¢enju, ne k obozevanju (latrea), ki gre samo Bogu.« (93) Ceprav je bila $koda, ki
jo je ikonoklazem zadal Cerkvi na vzhodu, nepopravljiva, pa je treba priznati, da
je gore€nost tako ikonklastov kakor ikonodulov v filozofskih in teoloskih argumen-
tacijah posameznih staliS¢ pomembno prispevala k iz¢is¢enju pogledov na vlogo
umetnosti v krs¢anskem bogosluznem prostoru; njihova relevantnost do danes Se
ni zbledela. TeoloSkemu poudarku enkratnosti boZjega razodetja na zemlji, s ka-
terim je bila ¢loveku podarjena milost pobozanstvenja, se je lepo prilegal sredis¢-
no zasnovan bogosluzni prostor. Prve »arhitekturne« sledi te teologije so se na-
kazovale Ze v galerijah (gynaecea), namenjenih Zenskam, urejene so bile nad stran-
skimi ladjami bazilik, in v nedostopnosti glavne ladje za vernike. Uporabljala jo je
le duhovséina kot procesijsko pot ob slovesnem prenosu evangeliarija in masnih
darov od pastoforija, izvorno priklju¢enega narteksu, na oltar v apsidi. Nadalje ga
razbiramo v nekaterih sirijskih in severnoafriskih bazilikah, v katerih so postavlje-
ni oltar, ambona, katedra in syntronon globoko v srednjo ladjo. Domiseln korak v
smeri srediS¢nega bogosluZnega prostora, vreden vse pozornosti, je prostorska
zasnova zagotovo najbolj monumentalne bogosluzne stavbe bizantinskega sveta,
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posvecene sv. Modrosti (Hagija Sofija). VzdolZnost troladijske zasnove, poudarje-
ne s polkupolnima sklepoma, dodatno razras¢enima z dvema nizjima simetricnima
apsidama v trilistni motiv na vzdolzni osi glavne ladje in s prostornim atrijem ob
vhodnemu procelju, je mocno nevtralizirana z vstavitvijo kocki podobne prostor-
nine v sredino glavne ladje, podprte s slopi in prekrite z mogoc¢no kupolo. Nastal
je prostor dinamicne osredinjenosti, ki ga na zahodu sre¢amo Sele stoletja pozne-
je v Borrominijevih baro¢nih mojstrovinah. Premik snovanja bogosluznega pro-
stora na vzhodu v smer sredis¢nosti je postajal vse bolj prepoznavna pot. V 8. in
v 9. stoletju je bila raba sredis¢ne zasnove Ze skoraj obi¢ajna. Najpogosteje je bil
bogosluZni prostor oblikovan kot grski kriz, vrisan v kvadrat. Kraki kriZa so bili pre-
jeno s kriznim obokom ali kupolo (Murray 1996, 75). Opisanim teolo$kim poudar-
kom je sledilo bogosluzZje, katerega dokon¢no izoblikovanje postavljajo raziskoval-
ci med pozno 6. in zgodnje 8. stoletje. Poudarjeni pomen evharisticne skrivnosti,
ko se v bogosluzju razodeva neupodobljivi Bog, je izpostavil prvenstveno vlogo
duhovscine. Njenemu liturgicnemu gibanju namenjeni prostor je postal sredisce
in raison d’etre celotnega bogosluznega prostora; temu se lepo prilega sredis¢no
zasnovana kriznokupolna cerkev. Arhitektura prostora in bogosluzje sta zazivela v
homogeni in simbolno prepricljivi celoti. Ladje, narteks in galerije s treh strani
ovijajo jedro bogosluznega prostora kot nekaksni varovalni prostorski ovoj, od ko-
der so verniki navzodi pri bogosluZju — vizualno in duhovno, a pasivno. Jedro, sre-
dis¢no zasnovani naos, je pokrit s kupolo, ki je tudi navzven vrh arhitekturne kom-
pozicije. Stopnicasta tribuna za duhovscino (syntronon) je urejena v dnu apside
skupaj s Skofovsko katedro. Osrednje mesto v apsidi ima oltar, pogosto pokrit s
ciborijem in oddeljen od prostora za vernike z oltarno pregrajo. Pregraja je obli-
kovana kot kolonada visokih stebrov (templon), med katerimi visijo zavese. V sre-
dino glavne ladje, tocno pod kupolo, je postavljen ambon (Krautheimer 1986, 289).
V nasprotju s prakso na krS¢anskem zahodu obvladuje kriznokupolni bogosluzni
prostor en sam oltar, katerega svetost se bo skupaj s celotno prostornino prezbi-
terija v prihodnje samo Se stopnjevala s krepitvijo pomena oltarne pregraje. Stran-
ska prostora (pastoforije), urejena ob boku kora, sta prekrita s kupolama in tvori-
ta z ograjenim korom pred apsido trodelno prostorsko enoto, povezano s prosto-
rom za vernike prek treh vrat. Odlicnost njihove funkcije dolocata liturgicni dejaniji
malega vhoda, povezanega s prenosom evangeljske knjige na oltar, in vélikega
vhoda, namenjenega prenosu evharisticnih darov na oltar (Krautheimer 1986,
297-298). Tudi mozaicni in slikarski okras je premisljeno uglasen s teoloskimi na-
Celi. V tesni zvezi je z liturgi¢nim opravilom in z arhitekturnimi znacilnostmi bogo-
sluZnega prostora. Svetopisemska simbolika, pomen evharistije in hierarhi¢na ure-
ditev motivov so prispevali, da je bogosluZni prostor zaZivel kot prepricljiva podo-
ba sveta. Kupole in apside so predstavljale nebo in Kristusa kot vsevladarja (Pan-
tokrator), njegovo mater Marijo in angele. Srednja plast z zidnimi niSami in s pol-
kroznimi okni je bila poslikana s prizori iz Kristusovega Zivljenja na zemlji. Spodaj,

evae

poslikave, ki prehaja od neba k zemlji, je pri¢evanje za temeljne nauke krs¢anske
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vere in nazorno prikazuje glavne dogodke liturgi¢nega leta. Srednjeveska bizan-
tinska cerkev je v celoti postala ikona.

6. Sklep

Prispevek v glavnih potezah osvetljuje izjemno pomemben izsek razvoja krs€anskega
sakralnega prostora, izsek, v katerem se je dotedanji bogosluzni prostor kot arhitek-
turniizraz krS¢anske edinosti (ne enakosti!) zacel razrascati v dva vse bolj samostojna,
pa tudi raznolika vrhova mogocnega drevesa kri¢anske umetnosti. Na krs¢anskem
zahodu ostaja vzdolZnost bogosluznega prostora njegova glavna znadilnost, a nima
vec vloge poudarjanja odli¢nosti in sredoteznosti edinega oltarja, kakor je bilo zna-
¢ilno za zgodnjekrséansko baziliko, temvec postaja vse bolj posledica prilagajanja
potrebam naglo razvijajoCega se romarstva po »otipljivi« svetosti. Disperzija moci
oltarja kot simbola Kristusove krvave daritve po celotnem bogosluznem kompleksu
v Stevilne oltarje in preracunljivo poudarjanje pomena z oltarjem tesno povezanih
relikvij svetnikov sta arhitekturno monumentalno celoto spremenila v nekaksen du-
hovni »bazar«. Na krs¢anskem vzhodu pa je katarzi¢nost ikonoklazma utrdila zavest
o edinstveni vlogi bogosluznega kompleksa kot ¢utnozaznavne reprezentacije enkra-
tnega boZjega razodetja na zemlji, ki naj zato ostane tudi na ravni arhitekturne inter-
pretacije v njegovi sredis¢ni kriznokupolni zasnovi dokonéen in nespremenljiv.

Poglobljeno preucevanje vzgibov, ki so sprozili postopno razslojevanje izvorno
enovite arhitekturne podobe kr$¢anstva, je lahko oziroma bi moralo postati ena
od etap na poti h krS¢anski edinosti, saj more privesti do spoznanj o tem, katere
arhitekturne prvine so bistvene za istovetnost krs¢anskega bogosluznega prosto-
ra, katere pa so izraz iskanja hotene drugacnosti.
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