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Evangelizacijski pristop sv. Cirila in Metoda
na Moravskem v luc¢i sodobnega
pastoralno katehetskega nacrtovanja

Povzetek: V izjemnem misijonskem delu svetih bratov Cirila in Metoda na Moravskem
je moc¢ prepoznati usmetitve in oznanjevalske ter uciteljske in katehetske pristope, ki
jih katoliska Cerkev na Slovenskem po mnogih stoletjih ponovno prepoznava kot
vodilo v sodobnem sekularizitanem svetu in kot nujne elemente nove evangelizacije.
Slovenski pastoralni nacrt pred izzivi sekularizacije in stanja vernosti na Slovenskem
predlaga temeljna nacela pastoralnih sprememb in osredotocenost na Jezusa Kristu-
sa v oznanjevanju. Razprava v tej luci posebej izpostavlja jezik ter slog misijonskega
delovanja svetih bratov in njuno uciteljsko in pri¢evanjsko vlogo, najvecjo pozornost
pa posveti antropologiji, ki je znacilna za njuno misijonsko in katehetsko delovanje.
Klju¢ne besede: Ciril in Metod, evangelizacija, oznanjevanje, misijonsko delovanje,
teoloska antropologija.

Summary: Sz Cyril and Methodius’ evangelisation approach in Moravia in the light of contem-
porary pastoral catechetical planning

Alfter many centuries, the Catholic Church in Slovenia has recognized the didactic and catechetical
approaches, adopted by saintly brothers Cyril and Methodius in their outstanding missionary work in
Moravia 1150 years ago, as useful guidelines and essential elements for the new evangelization in the
modern secularized world. In front of the challenges of secularisation and the state of faith in Slo-
venia, the pastoral plan of the Catholic Church in Slovenia proposes significant changes in pastoral
work and a greater focus on Jesus Christ in evangelization. The paper deals with the langnage and
style, adopted by the saintly brothers in their missionary work, their role as teachers and witnesses
and, above all, their typical anthropology.
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Plenarni zbor Cerkve na Slovenskem je na podrocju oznanjevanja in
kateheze pred izzivi napredujoce sekularizacije opozoril, da formalna
pripadnost katolistvu ni dovolj, ¢e je ne spremljajo osebna vera v tro-
edinega Boga (PZ 38). Slovenski pastoralni nacrt (krovni dokument)
ugotavlja, da »smo na Slovenskem v paradoksalnem polozaju, ko Cerkvi
pripada ve¢ ljudi, kakor jih veruje v Boga. Izsledki raziskave Aufbruch
(2007) kazejo, da se dobri dve tretjini Slovencev izjavlja za katolicane, le
dobra polovica jih veruje v Boga (55,18 %), slabih 40 % v Jezusa Kiri-
stusa, Bozjega Sina in Odresenika, v vstajenje mrtvih pa le slaba tretjina
(29,71 %)« (Slovenska Skofovska konferenca 2012, 13). Osebna vera
pa po drugi strani pomeni osebno srecati in v resnici spoznati Jezusa
Kristusa kot Zivo osebo, ki v svoiji Zivljenjski resni¢nosti in s svojim spo-
roc¢ilom osvobaja in osrecuje. Osebna vera je Bozji dar, ki nas spremeni
od znotraj na nacin, da posledi¢no spremenimo tudi odnose do bliznjih
(Slovenska skofovska konferenca 2012, 20-21). Pred tako velikimi iz-
zivi za evangelizacijsko in katehetsko ter pastoralno delovanje krovni
dokument pastoralnega nacrta predlaga tri temeljna nacela pastoralnih
sprememb: od mnozi¢nega kricanstva k obcestveni in osebni veri, od
delne v celovito vero in od poucevalne v dialosko in pricevalno govori-
co. Oznanjevanje naj se ne izgublja v vzporednih in manj pomembnih
temah, temve¢ naj se osredoto¢i na neposredno oznanjevanje Jezusa
Kristusa (kerigma) (Slovenska $kofovska konferenca 2012, 23-29).

V luci tako opisanega verskega stanja na Slovenskem in pastoralnih
usmeritev, ki jth ponuja krovni dokument slovenskega pastoralnega na-
crta, Se jasneje zasije preroskost in aktualnost svetih bratov Cirila in
Metoda, ki sta s svojo gorecnostjo in spretnostjo pri iskanju poti za
oznanjevanje evangelija pred 1150 leti lahko bogat vir navdiha evange-
lizacijskemu in katehetskemu ter pastoralnemu prizadevanju v nasem
casu. Ciril in Metod prideta med Slovane leta 863. Popolna novost mi-
sijonske metode Cirila in Metoda je uporaba domacega ljudskega jezika
ne le pri posameznih molitvah in obrazcih, temve¢ v celotnhem bogo-
sluzju. Poslovenjeno bogosluzje ze v 9. stoletju prerosko nakazuje po-
trebo po liturgi¢ni prenovi, ki jo je II. vatikanski koncil omogocil za vse
narode z uporabo domacega jezika pri bogosluzju (Snoj 2003, 24). Ne-
kaj desetletij po II. vatikanskem koncilu, ko se uporaba domacega jezika
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tudi v bogosluzju zdi Ze povsem nekaj naravnega, kljub temu moramo
osvetliti pomembnost in revolucionarnost te razseznosti v misijonskem
in katehetskem ter pastoralnem delovanju Cirila in Metoda — enajst sto-
letij, preden je Koncil to prakso uvedel v vsej katoliski Cerkvi. Poleg
vloge samega jezika se zdi pomembno osvetliti tudi slog, predvsem pa
vlogo osebe ucitelja in pricevalca v veri, kakr$na sta bila brata. Kljuc za
razumevanje razgibane dejavnosti svetih bratov, posebej za razumevanje
njune misijonarske karizme, bomo iskali v njuni antropologiji, ki je bila
globoko kristoloska, v globokem skladju s tem, kar je mnogo stoletij
kasneje II. vatikanski koncil zapisal v Odloku o misijonski dejavnosti.

1 Jezik in slog evangelizacije in poucevanja svetih bratov

V 9. stoletju so na kri¢anskem Zahodu opravljali bogosluzje le v latin-
skem jeziku, na Vzhodu pa so po stari tradiciji uporabljali narodne jezi-
ke. Poleg politi¢nih razlogov je verjetno tudi to vplivalo na moravskega
kneza Rastislava, da je leta 862 zaprosil pri bizantinskem cesarju Mihae-
lu III. »ucitelja takega, ki bi nam v nasem jeziku krscansko vero razlozil,
da bi tudi druge deZele to videle in posnemala« (Zitje Konstantina, XIV;
Perko 1980, 119).

Da odlocitev za ta korak Se zdale¢ ni bila preprosta, lahko zaznamo v
Zitju Konstantina (XIV). Cesar je poklical Konstantina in mu povedal
za Rastislavovo prosnjo. »Odgovoril pa je filozof: 'Dasi sem truden in
telesno bolan, rad grem tja, ako imajo knjige v svojem jeziku.' Cesar pa
mu je rekel: 'Moj ded in moj oc¢e in mnogi drugi so iskali, a tega niso na-
8li; kako torej morem jaz to iznajti?' Filozof pa mu je rekel: 'Kdo more
na vodo govor napisati (tj. prazno delo storiti, op.a.) ali si ime heretika
naprtiti?' Odgovoril pa mu je zopet cesar z Bardom, svojim ujcem: 'Ako
ti hoces, more to tebi dati Bog, ki daje vsem, ki prosijo z zaupanjem, in
odpira tistim, ki trkajo.' Filozof pa je po starem obicaju Sel molit z dru-
gimi tovarisi. Kmalu pa se mu je razodel Bog, ki poslusa molitve svojih

sluzabnikov. In takoj je sestavil ¢rke in zacel pisati evangeljsko besedo.«

A ne le uporaba narodnega jezika: znacilen je tudi slog in besednjak
svetih bratov. Tedanji bizantinski slog se je oddaljeval od ljudske govo-
rice. Bil je pretirano izumetnic¢en, nenaraven, prisiljen in dolgovezen.
Sv. Ciril si je kot profesor na carigrajskem vseucilis¢u zasluzil izredno
casten naslov filozof — genialni u¢enjak. Kakor mnogi stari filozofi se je
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odlikoval po knjizevni in pesni$ki nadarjenosti ter visokem govornem
stilu. Toda genialni, pa hkrati ponizni Ciril se je tudi v izrazanju vzivel v
naraven in ziv slovanski jezik preprostih kmetov in pastirjev ter prevzel
preprosto in nazorno govorno izrazanje. Bizantinski umetni govorniski
slog do neke mere zasledimo le v slavhostnem govoru o prenosu relikvij
sv. Klementa. Grivec (1963, 88) opozarja na obrambo kr§¢anstva proti
islamskim in judovskim napadom, ki ga omenja Zitje Konstantina in ga
je Metod prevedel v slovanski jezik. Ti govori se po slogu mocno raz-
likujejo od drugih tedanjih grkih spisov proti islamu in judovstvu. Pri
Konstantinu tu odkrijemo nazoren pripovedni slog v prilikah, izrazanje
misli v bistroumnih primerah in prispodobah, konkretnost, jedrnatost,
preprostost in poljudnost.

V omenjenem 14. poglavju Zitja Konstantina beremo, kako je moravski
knez Rastislav poslal sle k cesarju Mihaclu s pro$njo za uéitelja. Se bolj
pomenljivo je o uporabi jezika in sloga porodilo Zitja Metodija v 5. po-
glavju, kjer opisuje isto prosnjo: »Po bozjem usmiljenju smo zdravi. In
k nam so prisli mnogi uditelji iz Italije, Grcije in Nemcije ter nas ucili
razlicno. A mi Sloveni smo preprosti ljudje in nimamo (nikogar), ki bi
nas poucil v resnici in jo razumljivo razlozil. Daj torej, gospodar, poslji
takega moza, ki nas bo udil vso praviénost.« Zitie Metodija tako doda
pomemben podatek, da so na Moravsko prihajali misijonarji iz Nemcije,
Italije in iz bizantinske drzave. Posebej pomembna je v tem kontekstu
pripomba, da so Sloveni preprosti Jjudje in bi radi dobili ucitelja, ki bi jim
resnico razumijivo razlozil (Grivec 1963, 50-53). Cesar je prosnji ugodil
in o ucinkovitosti Konstantinovega pristopa izvemo: »Ko pa je prisel v
Moravo, ga je z veliko castjo sprejel Rastislav, zbral ucence in mu jih iz-
rocil, da bi jih ucil. V kratkem pa je vse cerkveno bogosluzje prevedel in
jih naucil jutranjico, ure, vecernico, povecernico in skrivnost svete mase.
In odpria so se, po preroski besedi usesa glubih, da so slisali besede svetega
pisma, 2 jasen je bil jezik jechiavcer (1z 35,5; 32,4). Bog pa se je veselil tega
zelo, in hudié je bil osramoéen« (Zitje Konstantina, XV).

Snoj (1969, 57) sistemati¢no povzema aktualnost pristopa Cirila in Me-
toda za danasniji cas:

- solunska brata sta ljudski jezik uvedla v dialog med Bogom in
svetom ter med c¢lovekom in Bogom (z uporabo slovanskega
jezika v bogosluzju);
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- svoje oznanilo Bozjega kraljestva sta utemeljila na Bozji besedi,
ki je bila oznanjena in razloZzena v maternem jeziku;

- osvojila sta duhove, misli in srca — ne 'z ognjem in mecem', ne
na silo in z nasiljem, temvec s prepri¢evanjem, razlaganjem in
poucevanjem Bozje besede;

- s svojo kulturo in s svojim naukom nista napadala prisotne kra-
jevne kulture, temve¢ sta jo spostovala in povzdigovala v so-
dobnem pluralistichnem smislu;

- kakor hitro je bilo mogoce, sta uvedla avtohtono duhovscino in
episkopat ter se borila proti duhovnemu kolonializmu in impe-
rializmu nekaterih vzhodnih misijonarskih skupin;

- globoko vzhodno duhovnost sta ekumensko zdruzevala z za-
hodnim rimskim pravnim redom;

- tako sta 'usidrala’ sidro svetega Klementa, ki sta ga nasla na Kri-
mu, na Petrovo skalo v Rimu.

V njunem misijonskem delu tako zlahka prepoznamo tudi usmeritve, ki
jih po stoletjih jasno zapise II. vatikanski koncil v Odloku o misijonski
dejavnosti, ko govori o vzgoji domacega klera. Obce zahteve glede du-
hovniske vzgoje »je treba po smernicah cerkvenega zbora zdruzevati s
prizadevanjem, kako bi se priblizali posebnemu nacinu misljenja in de-
lovanja lastnega naroda. Duha gojencev je torej treba odpreti in izostriti,
da kulturo svojega naroda dobro spoznajo in da so jo sposobni pravilno
presojati. Pri filozofskih in teoloskih panogah naj odkrivajo odnose, ki
obstajajo med izrodili in religijo njthove domovine ter krs¢ansko religijo.
Prav tako naj duhovniska vzgoja uposteva pastoralne potrebe pokrajine.
Gojenci naj spoznajo zgodovino, cilj in metodo misijonske dejavnosti
Cerkve, pa tudi posebne socialne, gospodarske in kulturne razmere la-
stnega naroda. Vzgajajo naj se v duhu ekumenizma in se ustrezno pri-
pravljajo na bratski pogovor z nekristjani« (M 16).

Snojeva sistemizacija aktualnosti pristopa svetih bratov za danasnji cas
iz leta 1969 najde nedvoumno potrditev v besedilu Plenarnega zbora
Cerkve na Slovenskem leta 2002 (349), ko zarisuje nove poudarke za ka-
tehezo v Cerkvi na Slovenskem. Ti med drugim predvidevajo prehajanje
od kateheze, ki predpostavlja vecinsko krscansko prakso, h katehezi, ki
uposteva nekrscansko okolje, ne predpostavlja, da je bila prva evange-
lizacija ze opravljena in postavlja tudi antropoloske temelje verovanja.
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Odlok II. vatikanskega koncila o misijonski dejavnosti (17) govori tudi
o vzgoiji katehistov — uciteljev v veri. Tudi v tem je pomenljiv lik ucitelja
v veri, kakr$nega odkrijemo v svetih bratih in njunih ucencih.

2 Lik in oseba uditelja v veri

Uporaba naslova #ditelj v zitjih Konstantina in Metodija nakazuje, da je
ta naslov pomenil posebno cerkveno sluzbo ali opravilo, zdruzljivo z
diakonsko, duhovnisko ali skofovsko sluzbo. O pomenu uciteljske sluz-
be v poslanstvu sv. Cirila in Metoda Grivec (1944) obsirno razpravlja v
spisu O idejah in igrazih Zity Konstantina in Metodija. Opozarja, da ucitelji
(Bdaoyarog) v cerkveni sluzbi niso bili Solski ucitelji ali profesorji v
danasnjem pomenu, ampak v prvi vrsti pridigarji in kateheti, ki so po-
ucevali ljudstvo. Poucevati so morali predvsem na temelju Svetega pi-
sma in razlagati Sveto pismo. Posebej pomembno in spostovano je bilo
uciteljstvo v misijonskih dezelah, kjer se je Sele zacela Siriti krscanska
vera in izobrazba. Zitje Klimenta Bolgarskega na podlagi nepretrgane
tradicije Cirilovih in Metodovih uc¢encev posebej jasno in opredeljeno
predstavlja uciteljsko sluzbo na Moravskem in v Makedoniji (Bolgariji).
Posebej poudarja, da so le odli¢nejsi Metodovi ucenci imeli uciteljsko
sluzbo (sluzbo in stopnjo uciteljev), namre¢ Gorazd, Kliment, Lavrentij,
Naum in Angelarij. V tej luci vzhodnih izrocil o cerkvenem uciteljstvu
je mogoce presojati polozaj in sluzbo Sv. Cirila in Metoda, e preden sta
v Rimu dosegla definitivho ureditev cerkvene uprave v Panoniji in na
Moravskem. Tako lahko razumemo, kako sta mogla nacrtovati in zaceti
tako velikansko delo kot ucitelja, ko Metod pred posvecenjem v Rimu
ni bil niti duhovnik. Uciteljstvo je bilo najtrdnejsa podlaga in najboljsa
pot za izvtsitev njunega cerkvenega in kulturnega poslanstva. Zdi se, da
se je tega jasno zavedal tudi knez Rastislav, ko carigrajskega cesarja ni
prosil le za $kofa, ampak predvsem za ucitelja (Grivec 1944, 3—10).

Podobno kot sodobna sekularizirana Evropa je tudi 9. stoletje potrebo-
valo krs¢anske poglobitve in notranje obnove posameznika in druzbe.
Potrebovalo je oznanjevalcev, ki bi oznanjali, ucili in Ziveli Kristusov
nauk. In taka apostola verske obnove sta bila sv. Ciril in Metod. Samo-
stojno sta se poglobila v Kristusov nauk, brez ozira na predsodke in for-
me svojega ¢asa. V samoti in askezi sta najprej sebe prenovila v Kristusu
(Grivec 1927). Na ve¢ mestih lahko zaznamo Cirilovo nagnjenje in Zeljo
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po samostanskem zivljenju. Biti le s Kristusom je bila njegova goreca ze-
lja, toda hvaleZen za vse, kar je prejel v Carigradu, je vendar sluzil drzavi,
kadar ga je potrebovala. Njegov odnos do materialnih stvari zanimivo
opise pripoved v staroslovenskem Zivljenjepisu: »Po vrnitvi iz Bagdada
se je umaknil v samoten kraj. S seboj je Se imel sluzabnika, sicer pa se
je vsemu odpovedal, premozenje razdal siromakom in Bogu prepustil
skrb za jutrisnji dan. Neki prazni¢ni dan mu je rekel sluzabnik: 'Nicesar
nimamo za tak praznik.' Ta pa mu je odgovoril: 'Bog, ki je nekdaj hranil
Izraelce v puscavi, bo tudi nam dal jedi. Pojdi, poklici pet siromakov in
cakaj Bozje pomoci.' Ko je bil ¢as obeda, je neki moz prinesel raznih
jedi in deset zlatnikov. In Ciril je Hvalil Boga za vse to. Potem je odsel
na Olimp k svojemu bratu Metodu« (Grivec 1927, 25-26). Brata sta se
namre¢ locila v zgodnji mladosti. Ponovno sta se nasla kot odrasla v
samostanski samoti in od tedaj ostala nelocljiva tovarisa v gorecnosti za
lastno spreobrnjenje in za apostolsko in misijonsko delo. V tem obdo-
bju sta verjetno prebivala v enem mnogih vecjih samostanov in se ob-
¢asno umaknila v samoto na poboc¢ju Olimpa. Tako sta v samoti ostala
priblizno do leta 860, ko sta bila poslana k Hazarom (Grivec 1927, 30).

Samostansko in puscavnisko zivljenje svetih bratov in njuna zelja po
samoti s Kristusom, predvsem pa trdna odlocitev, da Bozji nacrt posta-
vljata nad svojo voljo, je primerljiva s klicem slovenskega pastoralnega
nacrta k osebni veri kristjana: »Osebna vera pomeni osebno srecati in
v resnici spoznati Jezusa Kristusa kot zivo osebo, ki v svoji zivljenjski
resnicnosti in s svojim sporoc¢ilom osvobaja in osrecuje. Papez Benedikt
XVI. je zapisal: 'Krscanska vera zato ni samo vera v resnice, ampak
predvsem osebni odnos z Jezusom Kristusom, je srecanje z Bozjim Si-
nom, ki celotnemu bivanju daje novo dinamiko.'« (Slovenska skofovska
konferenca 2012, 20)

Osebna vera in svetost je bratoma omogocala vzorno opravljanje vloge
ucitelja — kateheta, kakor jo opise veljavni Splosni pravilnik za katehezo:
»Karizma, ki mu je dana po Duhu, solidna duhovnost, prozorno jasno
zivljenjsko pricevanje sestavljajo duso vsake metode in samo resni¢ne
cloveske in krscanske kakovosti zagotavljajo dobro uporabo besedil in
drugih sredstev za delo. Katehet je v bistvu posrednik, ki omogoca ko-
munikacijo med ljudmi in BozZjo skrivnostjo, med posameznimi subjekti
in skupnostjo. Zato si mora prizadevati, da njegovo gledanje na kulturo,
njegov socialni polozaj in zivljenjski slog ne bodo ovira na poti vere,
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temvec ustvarjajo najustreznejSe moznosti za iskanje, sprejemanje in
poglobitev kr§¢anskega sporocila. Ne pozablja, da je clovekov pristanek
na vero sad milosti in svobode; ravna torej tako, da njegovo dejavnost
vedno podpira vera v Svetega Duha in molitev« (Kongregacija za du-
hovscino 1998, 116-117). Vsi viri izpricujejo, da sta bila pred stoletji
prav taksna kateheta, kakr$ne predvideva pravilnik pred izzivi sodob-
nega casa.

3 Antropologija svetih bratov

Kljuc¢ za celovito razumevanje tako razgibane dejavnosti svetih bratov,
posebej za razumevanje njune misijonarske karizme, pa velja iskati v
njuni temeljni ideji oz. njuni antropologiji. Iskanje pradednib lasti, pri-
zadevanje za pradedne casti, nudi klju¢ tako za razumevanje Cirilove
svetosti kot njegove filozofije. Pojem pradednih casti se v Cirilovem
zivljenjepisu trikrat ponavlja. Posredno je izrazen tudi v drugih staroslo-
venskih virih (zlasti v spisih Klimenta Ohridskega), nekoliko pa celo v
drugem Brizinskem spomeniku.

Ta osnovna Cirilova misel je v zvezi z njegovim pojmovanjem filozofije
in znanosti najprej izrazena v Cirilovi odklonitvi bogate neveste — asti
in bogastva: nad vse ponujene darove in ¢asti mu je ucenje in znanost,
s katero hoce »iskati pradedne casti in bogastva«. Staroslovanski glagol
iskati pomeni hrepeneti, prizadevati si. Isto misel je Se nazorneje pojasnil,
ko so ga na hazarskem dvoru vprasali, kaksno je njegovo dostojanstvo
in kaj pomeni njegov filozofski naslov. Tam se je predstavil kot vauk
svojega pradeda — Adama, ki je po svoji krivdi zapravil svojo prvotno
Cast ter obubozal in bil izgnan. Zdaj pa Ciril isce prejsnjo pradedovo
cast, prvotno stanje Bozjega sinovstva in ciste bogopodobnosti. Haza-
rom je dokazoval, da je kr$¢anska vera prav zato boljsa kot vse druge, se
zlasti boljsa od islama, ker Adamove vnuke pravilno uci, kako naj is¢ejo
prvotne Adamove (pradedne) casti.

Cirilova vodilna misel pradednih casti je nadaljevanje njegove ljubezni
do Bozje Modrosti (1 Kor 1,24.30). Vzhodni kristjani so kot Bozjo Mo-
drost castili neomadezevano clovesko naravo v uclovecenem Bozjem
Sinu. Taksna je bila Adamova neomadezevana cloveska narava pred iz-
virnim grehom. Prvotna ¢ast pradeda Adama, ozarjena z nadnaravnimi
odlikami — to so pradedne casti. Kristus je po odresenju pradedne casti
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obnovil, a je $e ostalo slabo nagnjenje; zato si je potrebno prizadevati,

da se pradedna cast ne omadeZuje in ne zapravi. To pomeni iskanje pra-
dednih casti (Grivec 1963, 22-23).

Razlicni avtorji se strinjajo z Griveem, da je Cirilov temeljni motiv v pra-
dednib casteh — iskati slavo in bogastvo, s katerima je bil obdarjen ¢lovek
pred padcem. To spoznanje jasneje osvetljuje njuno dejavnost, ki je glo-
boko prezeta z evangeljsko antropologijo (Snoj 1969, 42—43). V Cirilovih
pradednih casteh odkrijemo izvirni opis iskanja tiste prapodobe, izvirnega
dostojanstva in neslutene sorodnosti 3z Bogom, ki je vse od stvarjenja cloveka
»po Bozji podobi in podobnosti« zapisana v clovekovo notranjost.

Hkrati je v Cirilovem nauku o pradednib iasteh pomembno sporocilo za
dana$nji ¢as in neobhodno izhodisce za teolosko antropologijo, ki pred-
stavlja prvovrsten prispevek in izziv zahodni kulturi in predvsem teolo-
giji. Sor¢ (2013) v tej smeri predstavi pradedne casti znotraj Cirilove teo-
logije. Za Cirila je ¢lovek bitje, ki je obdarjeno z velikim dostojanstvom.
To dostojanstvo mu je podarjeno ze od vsega zacetka s stvarjenjem, saj
ga je Bog ustvaril po svoji podobi in slicnosti. Ta bogopodobnost dela
cloveka vzvisenega nad vse drugo stvarstvo in ga tako pribliza Bogu,
da vzhodni cerkveni ocetje radi skupaj s Pavlom poudarjajo, da smo
bozjega rodu. Nase dostojanstvo in Cast sta torej nekaj izvirnega, cesar
ne more preseci nobeno plemstvo ali bogastvo. Zato je zvestoba temu
»bozjemu plemstvu« najvisja vrednota. Cirilu je bila BozZja beseda vir
vsega spoznanja in oznanilo clovekovega odresenja in neizmerne casti.
Zato je jasno, da je to besedo tudi prevedel v jezik ljudstva, h katere-
mu je prisel kot misijonar. V uvodu k stirim evangelijem je vzneseno
zapisal: »Poslusajte, vsa slovanska ljudstva, poslusajte besedo, ki prihaja
od Boga, besedo, ki hrani ¢loveska duse, besedo, ki vodi k spoznanju
Boga.« Z liturgijo clovek vstopa v bozje obmocje in v obhajanju liturgi-
je je po gledanju Vzhoda ¢lovek najvedji. Cirilova zelja in prizadevanje,
da bi mogla vsa ljudstva slaviti Boga v svojem jeziku, je spodbujena od
prepricanja, da ni bolj ali manj primernih jezikov, ampak so vsi bozji dar,
s katerim naj clovek slavi svojega Stvarnika (Sorc¢ 2013, 26).

Nekaj posebnega in obcudovanja vrednega je, kako sta ta dva apostola
Slovanov pri delu v vsekakor zapletenih okolis¢inah razumela in upo-
stevala bistvo oznanjevanja evangelija novim narodom. Tem nista vsilila
superiornosti grékega jezika in bizantinske kulture, ne navad in obicajev
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bolj napredne druzbe, v kateri sta bila vzgojena. Zavest temeljne enako-
sti in vesoljne poklicanosti vseh v Bozje kraljestvo je Cirilu omogocila
napraviti tiste korake, ki so bili v njegovem ¢asu nekaj izrednega. Izha-
jata iz dejstva, da Kristus daje novo plemenitost vsakemu narodu; vsak
jezik je enako poklican, da slavi Kristusa in se s tem udelezuje verskega
poslanstva, ki mu odvzema pecat barbarstva in ga dviga na visino sku-
pne omike (Sor¢ 2013, 27).

Sklep: Aktualnost pristopa svetih bratov za nas Cas

Preucevanje evangelizacijskega in katehetskega ter pastoralnega pristo-
pa svetih bratov na Moravskem v luci danasnjega pastoralnega nacrto-
vanja nas tako pripelje do sr¢ike njunega oznanila in njune misijonske
in pastoralne gorecnosti. Zavedanje dostojanstva vsakega cloveka, ker je
prisel iz Bozjih rok in je, cetudi gresnik, poklican k odresenju v Kristusu,
ju je gnala v prizadevanju za pravico do svobode in dostojanstva za vsa-
kogar. Njuna antropologija je bila globoko kristoloska, v zavedanju tega,
kar je 2. vatikanski koncil povedal z besedami: »Misijonska dejavnost je
tesno povezana tudi s samo ¢lovesko naravo in njenimi teznjami. Ko
namre¢ Cerkev ljudem razkriva Kristusa, jim ze s tem samim razodeva
zares pristno resnico o njithovem stanju in o njihovi celotni poklicanosti.
Saj je Kristus pocelo in vzor tistega prenovljenega clovestva, prezete-
ga z bratsko ljubeznijo, iskrenostjo in miroljubnostjo, po kakrsnem vsi
hrepenijo. Kristus in Cerkev, ki pric¢uje zanj z oznanjevanjem evangelija,
presegata sleherno posebnost rodu ali naroda...« (Ad Gentes, 8).

Kric¢anska antropologija, ki jo pri Cirilu in Metodu razodevajo pradedne
casti, je tudi pot k uresnicitvi temeljnih nacel pastoralnih sprememb, ki
jih predlaga krovni dokument slovenskega pastoralnega nacrta, pred-
vsem kerigmaticnosti in neposrednega oznanjevanja Jezusa Kristusa:
»Oznanjevanje naj se ne izgublja v vzporednih in manj pomembnih te-
mah, temvec naj se osredotoci na neposredno oznanjevanje Jezusa Kri-
stusa (kerigma)« (Slovenska skofovska konferenca 2012, 23-29).



Evangelizacijski pristop sv. Cirila in Metoda na Moravsken
v luci sodobnega pastoralno katebetskega nalrtovanja
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